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1 - SisTEMA DO MUNDO

Nio ¢ este o lugar para entrar em especulagoes filoséficas sobre a natu-
reza do ser. Mas como me vejo forcado a empregar muitas vezes a palavra
naturega, creio que devo dizer aqui o que entendo por ela. Poderia dizer que
a natureza é a soma de todas as coisas realmente existentes. Mas isso me
daria uma ideia completamente morta da natureza, que se apresenta a nos,
ao contrario, como todo movimento e toda vida. Alids, o que é a soma das
coisas? As coisas tal como sao hoje nio serdo amanha; amanha nao se terdo
perdido, e sim inteiramente transformado. Vou me aproximar muito mais da
verdade dizendo que a natureza ¢ a soma das transformagies reais das coisas que
se produzen e se reproduzenm incessantemente em seu seioy e para ter uma ideia um
pouco mais determinada do que possa ser essa soma ou essa Zfofalidade, que
chamo de natureza, enunciarei, e creio poder estabelecer como um axioma a
proposicdo seguinte:

Tudo o que existe, os seres que constituem o conjunto indefinido do
universo, todas as coisas existentes no mundo, seja qual for, alids, a sua na-
tureza particular, tanto do ponto de vista da qualidade como da quantidade,
as mais diferentes e as mais semelhantes, grandes ou pequenas, proximas
ou imensamente distantes, exercem necessaria e inconscientemente, seja por
via imediata e direta, seja por transmissao indireta, uma a¢ao e uma reagao
perpétuas; e toda essa quantidade infinita de acGes e de reagoes particulares,
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ao combinar-se em um movimento geral e unico, produz e constitui o que
chamamos vida, solidariedade ¢ causalidade universal, a natureza. Chame isso de
Deus, de absoluto, se isto o diverte, ndo me importa, desde que nao dé a este
Deus outro sentido daquele que eu acabei de determinar: o da combinacio
universal, natural, necessaria e real, mas de nenhum modo predeterminada nem
preconcebida, nem prevista, dessa infinidade de agoes e de reacies particulares que
todas as coisas realmente existentes exercem incessantemente umas sobre as outras. De-
finida assim a solidatiedade universal, a natureza, considerada no sentido do
universo que nao tem fim nem limites, impoe-se como uma necessidade ra-
cional a0 nosso espirito; mas nao podemos abarca-la nunca de uma maneira
real, nem pela imaginagio, e reconhecé-la, menos ainda. Pois ndo podemos
reconhecer mais do que essa parte infinitamente pequena do universo que
nos é manifestada por nossos sentidos; e quanto ao resto, n6s supomos, sem
nem poder constatar realmente sua existéncia.

E claro que a solidariedade universal, explicada desse modo, nédo pode
ter o carater de uma causa absoluta e primeira; nao é, ao contrario, mais que
um ¢feito', produzido e reproduzido sempre pela a¢ao simultinea de uma
infinidade de causas particulares, cujo conjunto constitui precisamente a cau-
salidade universal, a unidade composta, sempre reproduzida pelo conjunto
indefinido das transformagoes incessantes de todas as coisas que existem e,
a0 mesmo tempo, criadora de todas as coisas; cada ponto atuando sobre o
todo (eis af o universo produzido), e o todo atuando sobre cada parte (eis ai
o universo produtor ou criador). Tendo-a explicado assim, posso dizer agora,
sem medo de dar lugar a algum mal entendido, que a causalidade universal,
a natureza, cria os mundos. Foi ela que determinou a configuracio mecanica,
fisica, quimica, geoldgica e geografica de nossa Terra, e que, depois de ter
coberto sua superficie com todos os esplendores da vida vegetal e animal,
continua ¢zando, ainda, no mundo humano, a sociedade com todos seus de-
senvolvimentos passados, presentes e futuros.

Quando o homem comega a observar com uma aten¢ao perseverante
e seguida essa parte da natureza que o rodeia e que encontra em si mesmo,
acaba por perceber que todas as coisas sio governadas por leis gue lhes sao
inerentes € que constituem propriamente sua natureza particular; que cada
coisa tem um modo particular de transformacao e de agao; que nessa trans-
formacao e nessa acdo existe uma sucessao de fendmenos ou de fatos que se
repetem constantemente, nas mesmas circunstancias dadas, e que, sob a in-

1 NB: Como todo individuo humano, em cada instante dado de sua vida, da mesma
forma, ndo é mais que o efeito de todas as causas que atuaram em seu nascimento
e também antes de seu nascimento, combinadas com todas as condi¢cdes de seu
desenvolvimento posterior, assim como com todas as circunstancias que atuam
nele neste momento atual.
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fluéncia de circunstancias determinadas, novas, se modificam de uma manei-
ra igualmente regular e determinada. Essa reproducio constante dos mesnos
fatos pelos mesmos procedimentos constitul propriamente a legislagio da natureza: a
ordem na infinita diversidade dos fenémenos e dos fatos.

A soma de todas as leis, conhecidas e desconhecidas, que agem no uni-
verso, constitui sua / znica e suprema. Essas leis se dividem e se subdividem
em leis gerais e em leis particulares e especiais. As leis matematicas, me-
canicas, fisicas e quimicas, por exemplo, sdo leis gerais que se manifestam
em tudo o que existe, em todas as coisas que tém uma existéncia real, leis
que, em uma palavra, sdo inerentes a zatéria, ou seja, ao ser real e unicamente
universal, o verdadeiro substrato de todas as coisas existentes. Apresso-me a
acrescentar que a matéria nao existe nunca e em nenhuma parte como subs-
trato, que ninguém pode percebé-la sob essa forma unitaria e abstrata; que s6
existe e que s6 pode existir, sempre e em todo lugar, sob uma forma muito
mais concreta, como matéria mais ou menos diversificada e determinada.

As leis do equilibrio, da combinacdo e da agdo mutua das forcas ou do
movimento mecanico; as leis da gravidade, do calor, da vibragao dos corpos,
da luz, da eletricidade, tanto como as de composi¢do e decomposi¢io qui-
mica dos corpos, sao absolutamente inerentes a todas as coisas que existem,
sem excetuar de nenhum modo as diferentes manifestacGes do sentimento,
da vontade e do espirito; pois estas trés coisas, que constituem propriamente
o mundo ideal do homem, nao sao mais que funcionamentos completamen-
te materiais da matéria organizada e viva, no corpo do animal em geral e
principalmente do animal humano, em particular®. Consequentemente, todas
essas leis, as quais estao submetidas todas as ordens conhecidas e desconhe-
cidas de existéncia real no mundo, sio leis gerais.

2 NB: Estou falando, naturalmente, do espirito, da vontade e dos sentimentos que
conhecemos, dos tnicos que podemos conhecer: aqueles dos animais ¢ do Ho-
mem, o qual, de todos o animais da Terra, ¢ — do ponto de vista geral, nao de
cada faculdade tomada separadamente — sem davida o mais perfeito. Quanto ao
espirito, a vontade e os sentimentos extra-humanos e extraterrestres do ser de que
nos falam os tedlogos e os metafisicos, devo confessar minha ignorancia, por que
nunca os encontrei, e ninguém teve, que cu saiba, relacoes diretas com eles. Mas
se julgamos de acordo com o que nos dizem esses senhores, esse espirito ¢ de tal
modo incoerente e estipido, essa vontade e esses sentimentos sao de tal modo per-
versos, que nao vale a pena ocupar-se deles, a ndo ser para constatar todo o mal que
fizeram sobre a Terra. Para provar a agdo absoluta e direta das leis mecanicas, fisicas
e quimicas, sobre as faculdades ideais do Homem, vou me contentar de levantar
essa pergunta: O que seria das mais sublimes combinacoes da inteligéncia se, no
momento em que o0 Homem as concebe, descompuséssemos o ar que respira, ou
se o movimento da Terra se detivesse, ou se o Homem se visse envolto inesperada-
mente em uma temperatura de 60 graus acima ou abaixo de zero?
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Mas existem leis particulares que sio proprias apenas a certas ordens
particulares de fenomenos, de fatos e de coisas, e que formam entre si siste-
mas ou grupos a parte: tais sao, por exemplo, o sistema de leis geoldgicas; o
das leis de organizacio vegetal; o das leis de organizacao animal; o das leis,
enfim, que governam o desenvolvimento social e ideal do animal mais per-
feito da Terra, o homem. Nao se pode dizer que as leis que pertencem a um
desses sistemas sejam absolutamente estranhas as que compdem 0s outros
sistemas. Na natureza, tudo esta ligado muito mais intimamente do que se
pensa, e do que os pedantes da ciéncia podem querer, no interesse de uma
maior precisao em seu trabalho de classificacio. No entanto, pode-se dizer
que certo sistema de leis pertence muito mais a tal ordem de coisas e de
fatos do que a alguma outra, e que se, na sucessao em que as apresentei, as
leis que dominam no sistema anterior continuam manifestando sua acao nos
fenémenos e nas coisas que pertencem a todos os sistemas que o seguem,
nao existe agao retrograda das leis dos sistemas seguintes sobre as coisas e 0s
fatos dos sistemas anteriores. Assim, a lei do progresso, que constitui o carater
essencial do desenvolvimento social da espécie humana, nao se manifesta de
nenhum modo na vida exclusivamente animal, e ainda menos na vida exclu-
sivamente vegetal; enquanto que todas as leis do mundo vegetal e do mundo
animal se encontram, sem duvida, modificadas por novas circunstancias, no
mundo humano.

Enfim, no préprio seio dessas grandes categorias de coisas, de fenome-
nos e de fatos, assim como das leis que lhe sao particularmente inerentes,
existem ainda divisdes e subdivisdes que nos mostram essas mesmas leis
particularizando-se e especializando-se mais e mais, acompanhando, por as-
sim dizer, a especializagao cada vez mais determinada, e que se torna mais
restrita 2 medida que se determina mais, dos proprios seres.

O homem nao tem, para constatar todas essas leis gerais, particulares e
especiais, outro meio a nao ser a observagdo atenta e exata dos fenomenos e
dos fatos que se sucedem tanto fora dele como nele mesmo. Distingue neles
o que ¢ acidental e variavel do que se reproduz sempre e em todas as partes
de uma maneira invariavel. O procedimento invariavel pelo qual se reproduz
constantemente um fenomeno natural, seja exterior, seja interior; a sucessio
invariavel dos fatos que o constituem, sio precisamente o que chamamos a
lei desse fenomeno. Essa constancia e essa repeticio nao sao, no entanto, ab-
solutas. Deixam sempre um vasto campo ao que chamamos impropriamente
de anomalias e exce¢des — maneira muito injusta de falar, porque os fatos aos
quais ela se refere provam somente que essas regras gerais, reconhecidas por
nbs como leis naturais, nao sendo mais que abstracoes deduzidas por nosso
espirito do desenvolvimento real das coisas, ndo estio em estado de abarcar,
de esgotar, de explicar toda a infinita riqueza desse desenvolvimento...
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Essa multidao de leis tdo diversas, e que nossa ciéncia separa em catego-
rias diferentes, formam um unico sistema organico e universal, um sistema
no qual se ligam, assim como os seres cujas transformagdes e os desenvolvi-
mentos elas manifestam? E muito provavel. Mas, o que é mais que provavel,
o que ¢ certeza, ¢ que nao podemos chegar nunca, ndo s6 a compreender,
mas nem mesmo a apreender esse sistema unico e real do universo, sistema
infinitamente extenso, por um lado, e infinitamente especializado por outro;
de modo que, ao estuda-lo, teremos que enfrentar duas infinidades: o infini-
tamente grande e o infinitamente pequeno.

Os detalhes sdo inesgotaveis. Nunca sera possivel a0 homem conhecer
mais que uma parte infinitamente pequena deles. Nosso céu estrelado, com
sua multidao de sdis, ndo ¢ mais que um ponto imperceptivel na imensidao
do espaco, e ainda que possamos vé-lo, nunca saberemos quase nada dele.
Somos forgados, portanto, a nos contentar em conhecer um pouco o NOsso
sistema solar, do qual temos que presumir a perfeita harmonia com todo o
resto do universo, porque se nao existisse essa harmonia, ou ela se estabe-
leceria, ou o nosso mundo solar pereceria. Ja conhecemos muito bem este
ultimo do seu ponto de vista mecanico, e ja come¢amos a conhecé-lo um
pouco do ponto de vista fisico, quimico, até geolégico. Nossa ciéncia dificil-
mente ira muito além disso. Se quisermos um conhecimento mais concreto,
devemos nos ater ao nosso globo terrestre. Sabemos que ele nasceu em um
dado momento e presumimos que — nao sei em que numero indefinido de
séculos ou de centenas de séculos — sera condenado a perecer, assim como
nasce e perece, ou melhor, se transforma, tudo o que existe.

Como o nosso globo terrestre, de inicio matéria gasosa em combustao,
se condensou e esfriou? Por qual imensa série de evolucoes geologicas teve
que passar, antes de poder produzir, em sua superficie, toda essa infinita
riqueza da vida organica, vegetal e animal, da simples célula até o homem?
Como se manifestou e continua a se desenvolver no nosso mundo histérico
e social? Qual ¢ o fim para o qual caminhamos, impulsionados por essa lei
suprema e fatal de transformacio incessante, que, na sociedade humana, se
chama progressor

Eis as unicas questoes que nos sio acessiveis, as unicas que podem e
devem ser realmente abragadas, estudadas e resolvidas pelo homem. Nao
formando mais que um ponto imperceptivel na questio ilimitada e indefini-
vel do universo, essas questdes humanas e terrestres oferecem, no entanto,
ao nosso espirito, um mundo realmente infinito, ndo no sentido divino, ou
seja, no sentido abstrato dessa palavra, ndo como o ser supremo criado pela
abstracao religiosa; infinito, ao contrario, pela riqueza dos seus detalhes, que
nenhuma observac¢do e nenhuma ciéncia jamais conseguirio esgotar.
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Para conhecer esse mundo, nosso mundo infinito, a observacio sozi-
nha nio seria suficiente. Abandonada a proépria sorte, voltaria a nos levar
infalivelmente ao Ser supremo, a Deus, ao Nada, como ja o fez na historia,
como explicarei em breve. E preciso — continuando ainda na aplicacio dessa
faculdade de abstracdo, sem a qual nunca nos poderfamos elevar de uma
ordem de coisas inferior para uma ordem de coisas supetior, nem, portanto,
compreender a hierarquia natural dos seres -, ¢ necessario que nosso espiri-
to se debruce a0 mesmo tempo, com respeito e com amort, sobre o estudo
minucioso dos detalhes e do infinitamente pequeno, sem o qual nio poderi-
amos conceber jamais a realidade viva dos seres. F apenas, portanto, unindo
essas duas faculdades, esses dois atos do espirito em aparéncia tao contrarios,
a abstracdo e a analise escrupulosa, atenta e paciente dos detalhes, que nos
podemos elevar a concepgio real de zosso mundo. E evidente que, se nosso
sentimento e nossa imagina¢ao podem nos dar apenas uma imagem, uma
representa¢ao mais ou menos falsa deste mundo, s6 a ciéncia podera nos dar
uma ideia clara e precisa.

Qual ¢ entdo essa curiosidade imperiosa que impulsiona o homem a re-
conhecer o mundo a sua volta, a perseguir com uma incansavel paixao os se-
gredos dessa natureza da qual ele mesmo ¢, sobre esta Terra, a ultima e a mais
perfeita criagao? Esta curiosidade é um simples luxo, um agradavel passatem-
po, ou uma das principais necessidades inerentes ao seu ser? Nao vacilo em
dizer que, de todas as necessidades que constituem a natureza do homem,
essa ¢ a mais humana, e que o homem se distingue efetivamente dos animais
das demais espécies apenas por essa necessidade insaciavel de saber; que nao
¢ real e completamente homem a nao ser pelo despertar e pela satisfacio
progressiva dessa imensa necessidade de saber. Para se realizar na plenitude
de seu ser, o homem deve se reconhecer, e nunca se reconhecera de uma
maneira completa e real enquanto nao houver reconhecido a natureza a sua
volta, da qual ¢ produto. A nio ser, pois, que renuncie a sua humanidade, o
homem deve saber, deve penetrar com o seu pensamento todo o mundo real,
e sem esperanc¢a de chegar nunca ao fundo, deve aprofundar mais e mais a
coordenagio e as leis, porque sua humanidade s6 existe a esse prego. Para ele,
¢ preciso reconhecer todas as regides inferiores, anteriores e contemporaneas
a ele mesmo deste mundo, todas as evolugdes mecanicas, fisicas, quimicas,
geologicas, vegetais e animais, ou seja, todas as causas e todas as condi¢oes
de seu proprio nascimento, de sua existéncia e de seu desenvolvimento, a fim
de poder compreender sua propria natureza e sua missio nesta Terra, sua
patria e seu teatro unico; a fim de que neste mundo da cega fatalidade, ele
possa inaugurar seu mundo humano, o mundo da liberdade.

Tal ¢ a tarefa do homem: ¢ inesgotavel, é infinita e suficiente para sa-
tisfazer os espiritos e os coragcdes mais orgulhosos e mais ambiciosos. Ser
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fugaz e imperceptivel, perdido no meio do oceano sem bordas da transfor-
magao universal, com uma eternidade ignorada atras de si, e uma eternidade
imensa a frente, o homem que pensa, o homem ativo, o homem consciente
de seu humano destino, permanece calmo e orgulhoso no sentimento de
sua liberdade, a qual ele conquista emancipando-se a si mesmo através do
Trabalho, através da Ciéncia, e emancipando, rebelando ao seu redor, em
caso de necessidade, todos os Homens, seus semelhantes, seus irmios. Se
voce lhe perguntar, depois disso, seu intimo pensamento, sua dltima palavra
sobtre a unidade real do universo, ele vai lhe dizer que ¢ a eferna transformagao,
um movimento infinitamente detalhado, diversificado, e por isto mesmo or-
denado em si mesmo, mas sem comeco, nem limite, nem fim. E, portanto, o
contrario absoluto da Providéncia: a negacao de Deus.

X ok ok

Compreende-se que, no universo assim entendido, ndo se pode falar de
ideias anteriores, nem de leis preconcebidas e preordenadas. As ideias, in-
clusive a de Deus, s6 existem na Terra na medida em que foram produzidas
pelo cérebro. Vé-se, portanto, que surgem muito mais tarde do que os fatos
naturais, muito mais tarde do que as leis que governam esses fatos. Sao ver-
dadeiras quando sao conformes a essas leis, falsas quando lhes sao contrarias.
Quanto as leis da natureza, estas s6 se manifestam, sob essa forma ideal ou
abstrata de lei, para a inteligéncia humana, quando, reproduzidas por nosso
cérebro, com base em observacoes mais ou menos exatas das coisas, dos
fendmenos e da sucessdao dos fatos, tomam a forma de ideias humanas qua-
se espontaneas. Anteriormente ao nascimento do pensamento humano, nao
sao reconhecidas como leis por ninguém, e s6 existem no estado de processos
reais da naturega, processos que, como acabo de dizer mais acima, estio sem-
pre determinados por um concurso indefinido de condi¢des particulares, de
influéncias e de causas que se repetem regularmente. Essa palavra, natureza,
exclui, portanto, toda ideia mistica ou metafisica de substancia, de causa final
ou de criacdo providencialmente combinada e dirigida.

Mas ja que existe uma ordem na natureza, deve ter havido necessaria-
mente um organizador, dirdo. De modo nenhum. Um organizador, ainda
que fosse um Deus, s6 poderia prejudicar com sua arbitrariedade pessoal a
ordem natural e o desenvolvimento logico das coisas; e sabemos bem que
a propriedade principal dos deuses de todas as religides é ser precisamente
superiores, ou seja, contrarios a toda légica natural, e reconhecer uma tnica
légica: a do absurdo e da iniquidade. Pois, o que € a logica, senao o desen-
volvimento natural das coisas, ou entao o processo natural pelo qual mui-
tas causas determinantes, inerentes a essas coisas, produzem fatos novos?’

3 NB: Dizer que Deus nao ¢é contrario a légica ¢ afirmar que, em toda a extensio de
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Consequentemente, sera permitido que eu enuncie este axioma tao simples e
a0 mesmo tempo tao decisivo:

Tudo o gue é natural é ldgico, e tudo o que ¢ lggico ou se encontra jd realizado, on
deverd realizar-se no mundo natural, inclusive o mundo social *.

Mas, se as leis do mundo natural e do mundo social® ndo foram criadas
nem organizadas por ninguém, por que e como existem? O que lhes con-
fere esse carater invariavel? Eis uma pergunta que nao esta em meu poder
resolver, e da qual, que eu saiba, ninguém encontrou ainda, nem, certamente,
jamais encontrara uma resposta. Engano-me: os tedlogos e os metafisicos
trataram de respondé-la através da suposicio de uma causa primeira e su-
prema, de uma divindade criadora dos mundos, ou a0 menos, como dizem
os metaffsicos panteistas, através da suposicao de uma alma divina ou de um
pensamento absoluto encarnado no universo, que se manifesta pelo movi-
mento e a vida de todos os seres que nascem e morrem em seu seio. Nenhu-
ma destas suposicdes suporta a menor critica. Foi facil, para mim, provar que
aideia de um Deus criador das leis naturais e sociais continha em si a negacao

seu set, ele é completamente 16gico; que nio contém nada que esteja acima, ou, 0
que quer dizer o mesmo, fora da légica: que, consequentemente, ele mesmo nao
¢ nada mais que a lggica, nada mais que essa corrente ou esse desenvolvimento natural das
coisas reais; ou seja, que Deus ndo existe. A existéncia de Deus nio pode, pois, ter
outro significado a nao ser o da negacio das leis naturais; de onde resulta este dile-
ma inevitavel: Deus existe, portanto nao existem leis naturais, nao existe ordem na naturega,
0 mundo € um caos, ou entao: O mundo estd ordenado por si mesmo, portanto, Deus nao existe.

4 NB: Nio significa, de nenhum modo, que tudo o que ¢ l6gico ou natural seja, do
ponto de vista humano, necessariamente util, bom e justo. As grandes catastrofes
naturais; os terremotos, as erupc¢oes vulcanicas, as inundacgoes, as tempestades, as
doengas epidémicas, que devastam e destroem cidades e populagSes inteiras, sio
certamente fatos naturais produzidos logicamente por uma gama de causas naturais,
mas ninguém dird que sdo benéficas para a humanidade. O mesmo acontece com
os fatos que se produzem na histéria: as mais horriveis instituicGes divinas e huma-
nas; todos os crimes passados e presentes dos chefes, desses supostos benfeitores
e tutores de nossa pobre espécie humana, e a desesperadora estupidez dos povos
que aceitam a sua dominagao; as infamias atuais dos Napoledes 111, dos Bismarcks,
dos Alexandres 11 e tantos outros soberanos ou politicos e militares da Europa, ¢ a
covardia incrivel dessa burguesia de todos os paises que os incentiva, os sustenta,
ainda que odiando-os do fundo do seu coragdo; tudo isso nos mostra uma série de
fatos naturais produzidos por causas naturais, e consequentemente muito logicas,
que por isso nao deixam de ser extremamente funestos para a humanidade.

5 NB: Sigo o uso estabelecido, separando, de certo modo, o mundo social do mundo
natural. E evidente que a sociedade humana, considerada em toda a extensdo e em
toda a amplitude de seu desenvolvimento historico, € tio natural e estd tdo comple-
tamente subordinada a todas as leis da histéria quanto o mundo animal e vegetal,
por exemplo, da qual ¢ a dltima e a mais alta expressdo sobre a Terra.
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completa destas leis, fazia sua propria existéncia, quer dizer, sua realizacao e
sua eficacia, impossivel; que um Deus organizador desse mundo devia pro-
duzir nele necessariamente a anarquia, o caos; e que, consequentemente, de
duas coisas uma, ou Deus nio existe, ou as leis naturais nao existem; e como
sabemos de uma maneira segura, pela experiéncia de cada dia e pela ciéncia,
que ndo ¢ nada além da experiéncia sistematizada dos séculos, que essas leis
existem, portanto, devemos concluir que Deus nao existe.

Aprofundando o sentido destas palavras: /is naturais, veremos, pois, que
excluem de uma maneira absoluta a ideia e a propria possibilidade de um
criador, de um organizador e de um legislador, por que a ideia de um legis-
lador exclui, por sua vez, de uma maneira também absoluta, a neréncia das
leis as coisas, e a partit do momento em que uma lei ndo ¢ inerente as coisas
que governa, ¢ necessariamente, em relacao a essas coisas, uma lei arbitraria,
quer dizer, fundada nao em sua prépria natureza, mas no pensamento e na
vontade do legislador. Como consequéncia, todas as leis que emanam de um
legislador, seja humano, seja divino, seja individual, seja coletivo, e ainda que
fosse nomeado pelo sufragio universal, sio leis despoticas, necessariamente
estranhas e hostis aos homens e as coisas que devem dirigir: nao sao leis, e
sim decretos aos quais se obedece, ndo por necessidade interior e por ten-
déncia natural, mas por que se esta sendo obrigado a fazé-lo por uma forga
exterior, divina ou humana; decretos arbitrarios aos quais a hipocrisia social,
mais inconsciente do que conscientemente, dd arbitrariamente o nome de lei.

Uma lei é realmente uma lei natural somente quando ¢é absolutamente
inerente as coisas que se manifestam a nosso espirito; somente ¢ uma lei
natural quando constitui a propriedade destas, a sua prépria natureza mais
ou menos determinada, e nio a natureza universal e abstrata de nio sei qual
substancia divina ou de um pensamento absoluto; substancia e pensamento
estes necessariamente extraterrestres, sobrenaturais e ilégicos, por que se nao
o fossem, se aniquilariam na realidade e na légica natural das coisas. As leis
naturais sio Os processos naturais e reais, mais ou menos particulares, pelos
quais existem todas as coisas, e, do ponto de vista tedrico, sio a Gnica expli-
cagao possivel das coisas. Portanto, aquele que as queira compreender deve
renunciar de uma vez por todas ao Deus pessoal dos tedlogos e a divindade
impessoal dos metafisicos.

Porém, do fato de que podemos negar com precisdo total a existéncia
de um legislador divino nao se segue que possamos perceber como foram
estabelecidas as leis naturais e sociais no mundo. Existem, sdo inseparaveis
do mundo real, desse conjunto de coisas e de fatos do qual nés mesmos
somos produtos, efeitos, exceto no caso de nds nos tornarmos causas — rela-
tivas — de seres, de coisas e de fatos novos. Eis tudo o que sabemos e, penso
eu, tudo o que podemos saber. Alids, como poderfamos encontrar a “causa
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primeira”, uma vez que ela nio existe? Ja que o que chamamos de causali-
dade universal ndo é mais que um efeito de todas as causas particulares que
atuam no universo. Perguntar por que existem leis naturais, ndo equivaleria
a perguntar por que existe o Universo — fora do qual nada existe - por que
existe o Ser? | absurdo.

2 = O HoMEM: INTELIGENCIA, VONTADE

Como eu disse, 20 obedecer as leis da natutreza o homem nao é escravo,
ja que obedece apenas a leis inerentes a sua propria natureza, as proprias
condicoes pelas quais ele existe e que constituem todo seu ser: ao obedecé-
las, obedece a si mesmo.

No entanto, existe no seio dessa mesma natureza uma escravidao da
qual 0 homem se deve libertar sob pena de renunciar a sua humanidade: ¢
a do mundo exterior que o rodeia e que se chama habitualmente de natureza
exterior. E. o conjunto das coisas, dos fendmenos e dos seres vivos que o
assombram, o envolvem constantemente por todas as partes, sem 0s quais
e fora dos quais, ¢ verdade, nao poderia viver um sé instante, mas que, no
entanto, parecem estar conspirando contra ele, de modo que, a cada instante
de sua vida, é forcado a defender sua existéncia contra eles. O homem nio
pode existir sem esse mundo exterior, porque nao pode viver fora dele e s6
pode se alimentar as suas custas; e a0 mesmo tempo, deve proteger-se dele,
porque esse mundo, por sua vez, parece sempre querer devora-lo.

Considerado desse ponto de vista, o mundo natural nos apresenta o
quadro mortifero e sangrento de uma luta encarnicada e perpétua, da luta
pela vida. Nao ¢ somente o homem que combate: todos os animais, todos
os seres vivos, digo mais, todas as coisas que existem e que levam em si,
assim como ele, mas de uma maneira muito menos aparente, o germe de
sua propria destrui¢do e, por assim dizer, seu proprio inimigo, - essa mesma
fatalidade natural que os produz, os conserva e os destrdi, a0 mesmo tempo,
em seu seio - , lutam como ele, pois toda categoria de coisas, toda espécie
vegetal ou animal, s6 vive em detrimento das demais; uma devora a outra,
de modo que, como eu disse em outro lugar®, “o mundo natural pode set
considerado como uma sangrenta hecatombe, como uma tragédia sombria
criada pela fome. E palco constante de uma luta sem quartel. Nio temos que
nos perguntar por que ¢ assim, e ndo somos de nenhum modo responsaveis
por isso. Encontramos essa ordem de coisas estabelecida quando chegamos

6 Nota de Arthur Lehning (NL): Aqui e em sua nota seguinte, Bakunin cita o seu

artigo sobre “O patriotismo™ (ver / Progrés, 21 de agosto de 1869), modificando
aqui e ali a redacdo do texto. A passagem citada ¢ reproduzida em Oeuvres, 1, pp.
246-254.
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a vida. E nosso ponto de partida natural, e nio temos que fazer outra coisa
a nao ser constatar o fato e nos convencer que desde que o mundo existe
sempre fol assim e que, segundo todas as probabilidades, nunca sera diferen-
te no mundo animal. A harmonia se estabelece nele pela luta: pelo triunfo
de uns, pela derrota e pela morte de outros, pelo sofrimento de todos... Nao
afirmamos, como os cristaos, que esta terra ¢ um vale de sofrimentos; exis-
tem prazeres também, de outro modo os seres vivos nao teriam tanto apego
pela vida. Mas devemos concordar que a natureza niao ¢ de forma alguma a
mae carinhosa de que se fala, e que, para viver, para conservat-se em seu seio,
eles necessitam de uma energia singular. Porgue no mundo natural os fortes vivem
¢ os fracos sucumben, ¢ os primeiros s vivem porgue os outros sucumbem” . Tal é a

7 NB: “Aqueles que admitem a existéncia de um Deus criador deste mundo provavel-
mente nao percebem o belo elogio que lhe fazem. Como assim! Ser um Deus todo
inteligéncia, todo poténcia, todo bondade, e s6 conseguir fazer um mundo assim,
hotrivel! E verdade que os tedlogos tém um excelente argumento para explicar esta
contradi¢io revoltante. O mundo tinha sido criado perfeito, dizem; nele reinava,
inicialmente, uma harmonia absoluta, até que o homem pecou e Deus, furioso
contra ele, amaldicoou o homem e o mundo.

Esta explicagio ¢ tio edificante quanto ¢ cheia de absurdos, e sabe-se que ¢ a fé no
absurdo que constitui a for¢a dos te6logos. Quanto mais uma coisa ¢ monstruosa,
impossivel, mais ela tem, aos olhos destes, o carater de uma santa verdade. Todas
as religides sdao apenas a deificagio do absurdo. Assim, Deus perfeito criou um
mundo perfeito, e eis que esta perfeicio degringola, atrai para si a maldicdo de seu
criador, e, depois de ter sido a perfeicio absoluta, torna-se a imperfeicio absoluta.
Como a perfei¢do pode decair tanto? A isto vai se responder que o mundo, por
mais perfeito que tenha saido das mdos do criador, nao era, porém, a perfeicio
absoluta, pois s6 Deus ¢ absoluto, o Mais-que-perfeito. O mundo s6 era perfeito
de uma maneira relativa e somente em compara¢ao com o que ¢ agora.

Mas entdo, por que empregar esta palavra, perfeicio, que ndo comporta nada de
relativo? A perfeigio ndo ¢, necessariamente, absoluta? Digam entdo que Deus
tinha criado um mundo imperfeito, mas melhor que este que vemos agora. Mas, se
era apenas melhor, se ja era imperfeito ao sair das maos do criador, ndo apresentava
esta harmonia e esta paz absoluta de que os senhores tedlogos nao param de falar.
E agora, perguntaremos a eles: qualquer criador, segundo o que vocés mesmos
dizem, nido deve ser julgado por sua criagdo, como o operatio, por sua obra? O
criador de uma coisa imperfeita é necessariamente um criador imperfeito; se o
mundo foi criado imperfeito, Deus, seu criador, é necessatiamente imperfeito. Pois
o fato de ele ter criado um mundo imperfeito sé pode ser explicado por sua falta
de inteligéncia, ou por sua impoténcia, ou por seu ciume e por sua maldade.

Mas, dirdo, o mundo era perfeito; sé era menos perfeito que Deus. A isto, respon-
derei de novo que, quando se trata da perfeicao, ndo se pode falar de mais ou de
menos; a perfeicao ¢ completa, inteira, absoluta, ou entdo nao é. Assim, se o mundo
era menos perfeito que Deus, era imperfeito; disto resulta que Deus, criador de

349



Mikhail Bakunin

350

um mundo imperfeito, era, por sua vez, imperfeito, que nunca foi Deus, que Deus,
consequentemente, NAo existe.

Para salvar a existéncia de Deus, os senhores te6logos serdo, pois, obrigados a me
conceder que o mundo criado por ele era perfeito em sua origem, tio perfeito
quanto o préprio Deus. Mas entdo vou lhes fazer duas perguntinhas: primeiro, se
o mundo e Deus, seu criador, eram igualmente perfeitos, como duas perfeicoes
puderam existir uma fora da outra? A perfeicio sé pode ser unica; ela ndo admite
dualidade, pois na dualidade, um limitando o outro, necessariamente o restringe e
o torna imperfeito. Daf eu concluo que, se o0 mundo foi perfeito, nao houve Deus
nem acima nem fora dele: o proprio mundo era Deus.

Outra pergunta: se o mundo fosse perfeito, como fez para decair? Bela perfeicao,
esta que pode se alterar e se perder! E se admitirmos que a perfeicao pode decair,
consequentemente, Deus pode decair também! Isto quer dizer que Deus, o presu-
mido criador do mundo, existiu mesmo como um ser absoluto e perfeito na ima-
ginagio ignorante e crente dos homens, mas que a razao humana, que triunfa cada
vez mais através do desenvolvimento dos séculos, o fez decair, o esta destruindo.

Enfim, como ¢ singular este Deus dos cristdos! Criou o homem de maneira que
possa, que deva pecar e decait; pois, ja que tem entre seus atributos infinitos a ci-
éncia de tudo e a Providéncia, ao criar o homem, Deus ndo podia ignorar que o
homem cairia; e, ja que Deus o sabia antecipadamente, o homem devia cair: de outra
forma, estaria desmentindo insolentemente a presciéncia divina. Como nos falam,
entdo de liberdade humana? Havia ali fatalidade! Obedecendo a esta ladeira fatal,
aconteceu com o homem aquilo que até o mais simples pai de familia saberia, o
homem pecou. E eis que a divina perfeigio se poe numa terrivel ira, uma ira tao ri-
dicula quanto atroz; Deus ndo amaldigoa somente os transgressores de sua lei, mas
toda a descendéncia humana, sendo que ela ainda nem existia, e que, consequen-
temente, era absolutamente inocente do pecado cometido por nossos dois tristes
ancestrais. Os te6logos nao cabem em si de conforto ao contar esta historia, que
lhes parece de uma profundidade infinita, de tio iniqua e absurda!l Nao contente
desta revoltante injustica, Deus amaldicoou ainda este mundo que ele tinha criado
tio prodigiosamente harmonioso, e que ele transforma entdo em um receptaculo
de horrores e de crimes, em uma perpétua carnificina. Mas, uns mil anos depois,
escravo de seu proprio furor e da maldicdo que ele tinha lancado contra os homens
e o mundo inteiro, e lembrando-se um pouco tarde que ele ¢ um Deus de mansidao
e amot, o que ele faz? Nio contente de ter ensanguentado a terra durante uma in-
finidade de séculos por sua terrivel vinganca, ainda derrama o sangue de seu Filho
unico, este Deus sanguinario; ele o imola sob pretexto de reconciliar o mundo com
sua propria Majestade divinal Isto, se ele tivesse conseguido! Mas ndo, o mundo na-
tural e humano continua tdo despedacado e sanguinolento, hoje, quanto o foi antes
desta monstruosa redengao. Dai vemos que o Deus dos cristaos, assim como todos
os Deuses que o antecederam e o sucederam na histéria das alucina¢dées humanas,
¢ um Deus tio impotente quanto cruel, tio absurdo quanto mau.

E sdo absurdos assim que se quer, ainda hoje, impor a nossa liberdade, a nossa
razao!l E com monstruosidades assim que se pretende moralizar, humanizar os
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lei suprema do mundo animal. E possivel que essa lei fatal seja a mesma do
mundo humano e social?

Ah! A vida do homem, tanto individual como social, primeiramente,
nao ¢ nada mais que a continuagao mais imediata da vida animal. Nao é nada
mais que a propria vida animal, s6 que é complicada por um elemento novo:

a faculdade de pensar e falar.

O homem nao é o unico animal inteligente sobre a Terra. Longe disso;
a psicologia comparada nos demonstra que nao existe nenhum animal ab-
solutamente desprovido de inteligéncia, e que quanto mais uma espécie se
aproxima do homem pela sua inteligéncia e, principalmente, pelo desenvolvi-
mento de seu cérebro, mais se desenvolve e se eleva sua inteligéncia. Porém,
apenas no homem esta chega ao que se chama propriamente a faculdade de
pensar, quer dizer, de comparar, de separar e de combinar entre si as repre-
sentacoes dos objetos exteriores e interiores que nos sao dados por nossos
sentidos, organizando-os em grupos; depois de comparar e combinar esses
grupos entre si, que ja nao sao seres reais, € sim #ogoes abstratas, formadas e
classificadas pelo trabalho de nosso espirito e que, retida pela nossa memo-
ria, outra faculdade do cérebro, se converte no ponto de partida ou na base
destas conclusoes que chamamos de ideias®. Todas essas funcoes de nosso

homens! Deixemos, pois, de uma vez por todas, estas besteiras nojentas e estes
horrores divinos aos impostores que esperam, insensatamente, ainda poder explo-
rar as massas populares em nome deles. Deixemos estas criagoes de um passado
miseravel aos homens do passado. Quanto a nés, operarios, lembremo-nos sempre
que a luz humana, a Gnica que possa nos iluminar, nos emancipar, nos tornar dig-
nos e felizes, a razao, nunca esta no inicio, mas sim, relativamente ao tempo em que
vivemos, no fim da histéria, e que o homem, em seu desenvolvimento histérico,
comecou na animalidade para atingir, para realizar cada vez mais a sua humanidade.
Nao olhemos, pois, nunca para tras, sempre para frente, pois a frente esta nosso
sol e nosso bem; e se nos é permitido, se ¢ até mesmo util, as vezes, olhar para tras,
¢ sO para constatar o que fomos e o que ndo devemos mais ser, o que fizemos e o
que nunca mais devemos fazer.”

8  NB: Foi necessaria uma grande dose de extravagancia teoldgica e metafisica para
se imaginar uma alma imaterial que vive aprisionada no corpo completamente ma-
terial do homem, quando esta claro que o que é material é o Gnico que pode ser
enterrado, limitado, contido em uma prisdo material. Era necessario ter a fé robusta
de Sao Tertuliano, manifestada por essa frase tdo célebre: “Acredito no que ¢ absur-
do!” para admitir duas coisas tio incompativeis como essa pretensa imaterialidade
da alma e sua dependéncia imediata das modificagbes materiais, dos fenémenos
patolégicos que se produzem no corpo do homem. Para nds, que nao podemos
acreditar no absurdo e que nao estamos de nenhum modo dispostos a adorar o
absurdo, a alma humana — todo esse conjunto de faculdades afetivas, intelectuais e
volitivas que constituem o mundo ideal ou espiritual do homem — nao ¢ nada mais
que a tltima e a mais alta expressao de sua vida animal, das fun¢des completamen-
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cérebro teriam sido impossiveis se 0 homem nio estivesse dotado de outra
faculdade complementar e inseparavel da faculdade de pensar: a faculdade
de incorporar e de fixar, por assim dizer, até em suas variagbes e suas mo-
dificagbes mais finas e mais complicadas, todas essas operagdes do espirito,
todos esses atos materiais do cérebro, por signos exteriores: se 0 homem,
resumindo, nao estivesse dotado da faculdade de falar. Todos os outros animais
possuem também uma linguagem, quem duvida disso? Porém, assim como a
inteligéncia destes nunca se eleva acima das representa¢des materiais, ou, no
maximo, acima de uma muito primordial comparagdo e combinacio entre
essas representagoes, da mesma forma a sua linguagem, carente de orga-
nizacao e incapaz de desenvolvimento, expressa apenas reacdes ou nogdes
materiais, nunca ideias. Posso assim dizer, sem medo de ser desmentido, que,
de todos os animais desta Terra, s6 o homem pensa e fala.

Somente ele esta dotado dessa poténcia de abstracido — sem duvida, for-
tificada e desenvolvida na espécie humana pelo trabalho dos séculos, elevan-
do-o sucessivamente exz i mesmo, quer dizer, em seu pensamento e somente
pela acao abstrativa de seu pensamento, acima de todos os objetos que o ro-
deiam e, até, além de si mesmo, como individuo e espécie — que lhe permite
conceber a ideia da Totalidade dos seres, do Universo e do Infinito absoluto:
a ideia completamente abstrata, vazia de todo conteudo e, como tal, idéntica
ao nada, sem duvida, mas que, no entanto, se demonstrou onipotente no
desenvolvimento histérico do homem, porque, tendo sido uma das causas
principais de todas as suas conquistas e a0 mesmo tempo de todas as suas
divagacdes, de suas desgracas e de seus crimes postetiores, arrancou-o das
supostas beatitudes do paraiso animal para joga-lo nos triunfos e nos tor-
mentos infinitos de um desenvolvimento sem limites...

Gragas a este poder de abstraciao, o homem, elevando-se acima da pres-
sao imediata que os objetos exteriores exercem sobre o individuo, pode
compara-los uns com outros e observar suas relagoes mutuas: eis o infcio da
analise e da ciéncia experimental. Gracas a esta mesma faculdade, o homem
se desdobra, por assim dizer, e, separando-se de si mesmo, se eleva, de certo
modo, acima de seus préprios movimentos interiores, acima das sensagoes
que experimenta, dos instintos, dos apetites, dos desejos que despertam nele,

te materiais de um 6rgao material, o cérebro. A faculdade de pensar, como uma
poténcia formal, o grau e a natureza particular e, por assim dizer, individual em
cada homem, tudo isso depende, antes de tudo, da conformacio mais ou menos
feliz de seu cérebro. Mas, depois, essa faculdade se consolida pela saude do corpo
em primeiro lugar, por uma boa higiene e por uma boa alimentacio; depois se
desenvolve e se fortifica por um exercicio racional, pela educacio e pela instrucio,
pela aplicacao dos métodos cientificos corretos, da mesma forma que a forca e a
destreza musculares do homem se desenvolvem pela ginastica.
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A natureza, ajudada principalmente pela organizagio viciosa da sociedade, cria, al-
gumas vezes, infelizmente, idiotas, individuos humanos muito estupidos. Algumas
vezes, também cria homens geniais. Mas tanto uns quanto os outros sao apenas
excegoes. A imensa maioria dos seres humanos nascem iguais ou mais ou menos
iguais: ndo idénticos, sem duvida, mas sim equivalentes no sentido em que, em cada
um, os defeitos e as qualidades se compensam, mais ou menos, de modo que, to-
mados em seu conjunto, um homem vale 0 mesmo que o outro. F a educa¢io a que
produz as enormes diferencas que nos desesperam hoje. Daf chego a conclusio
que, para estabelecer a igualdade entre os homens, hi que estabelecé-la, absoluta-
mente, na educacio das criancas.

Falei até aqui apenas da faculdade formal de conceber pensamentos. Quanto aos
pensamentos propriamente, que constituem o fundo de nosso mundo intelectual e
que os metafisicos consideram como criagoes espontaneas e puras de nosso espi-
rito, ndo foram, em sua origem, nada mais que simples constata¢oes, naturalmente
muito imperfeitas primeiro, de fatos naturais e sociais, e conclusoes, ainda menos
ajuizadas, tiradas destes fatos. Este foi o comeco de todas as representagdes, ima-
ginacoes, alucinagdes e ideias humanas, de onde se observa que o conteudo de
N0sso pensamento, N0ssos pensamentos propriamente ditos, nossas ideias, longe
de terem sido criados por uma a¢io espontinea do espirito, ou de serem inatos,
como propdem até hoje os metafisicos, foram dados a nés desde o principio pelo
mundo das coisas e dos fatos reais, tanto exteriores quanto interiores. O espirito do
homem, quer dizer, o trabalho ou o préprio funcionamento de seu cérebro, provo-
cados pelas impressoes que lhe transmitem seu nervos, nao lhes adiciona nada mais
que uma agao completamente formal, que consiste em comparar ¢ em combinar essas
coisas e esses fatos em sistemas verdadeiros ou falsos: verdadeiros, se sio confor-
me 2 ordem realmente inerente as coisas e aos fatos; falsos, se lhe sio contririos.
Através da palavra, as ideias elaboradas se fixam no espirito do homem e se trans-
mitem de uns a outros, de modo que as nog¢oes individuais sobre as coisas, as ideias
individuais de cada um, a0 se encontrarem, ao se controlarem e ao se modificarem
mutuamente, e confundindo-se, harmonizando-se em um sé sistema, acabam por
formar a consciéncia comum ou o pensamento coletivo de uma sociedade de ho-
mens mais ou menos extensa, pensamento sempre modificavel e sempre impul-
sionado para frente pelos trabalhos novos de cada individuo; e, transmitido pela
tradicio de uma geracdo a outra, esse conjunto de imaginacoes e de pensamentos,
enriquecendo-se e estendendo-se mais e mais pelo trabalho coletivo dos séculos,
forma em cada época da histéria, em um meio social mais ou menos extenso, o
patrimonio coletivo de todos os individuos que compSem esse meio.

Toda geracdo nova encontra em seu berco um mundo de ideias, de imaginacoes e
de sentimentos que lhe ¢ transmitido sob a forma de heranga comum pelo trabalho
intelectual e moral de todas as geracdes passadas. Esse mundo nio se apresenta
desde o comeco a0 homem recém nascido, em sua forma ideal, como sistema de
representacoes e de ideias, como religido, como doutrina; a crianca seria incapaz de
recebé-lo desta forma; ele se impoe a ela como um mundo de fatos, encarnado e
realizado nas pessoas e nas coisas que a rodeiam, falando a seus sentidos através de
tudo o que ouve e o que vé desde os primeiros dias de seu nascimento. Porque as
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ideias e as representagdes humanas, que no principio nio foram nada mais que os
produtos de fato naturais e sociais — no sentido em que nao foram nada mais que a
repercussio ou a reflexdo no cérebro do homem, e a reproducio, por assim dizer,
ideal e mais ou menos racional por esse 6rgio absolutamente material do pensa-
mento humano -, adquirem mais tarde, depois de se haver estabelecido bem, da
maneira que acabo de explicar, na consciéncia coletiva de uma sociedade qualquer,
esse poder de se converter, por sua vez, em causas produtivas de fatos novos, nao
propriamente naturais, mas sociais. Modificam a existéncia, os habitos e as institui-
¢Oes humanas, em uma palavra, todas as relagdes que subsistem entre os homens na
sociedade, e, por sua encarnacao até nos fatos e nas coisas mais cotidianas da vida
de cada um, se fazem sensiveis, palpaveis para todos, até para as criangas. De modo
que cada nova geragdo se penetra dela desde sua mais tenra infancia; e quando
chega a idade viril em que comega propriamente o trabalho de seu proprio pensa-
mento, aguerrida, exercitada e necessariamente acompanhada de uma critica nova,
encontra em si, assim como na sociedade que a rodeia, um mundo inteiro de pensa-
mentos e de representagdes estabelecidas que lhe servem de ponto de partida e lhe
ddo, de certa forma, a matéria prima para seu proprio trabalho intelectual e moral.
A esse conjunto pertencem as imaginagoes tradicionais e comuns que os metafisi-
cos — enganados pelo modo absolutamente insensivel e imperceptivel de acordo a
qual, do extetior, aquelas penetram e se imprimem no cérebro das criangas, antes
que tenham chegado a consciéncia de si mesmos — chamam de ideias inatas.

Porém, ao lado dessas ideias gerais, tais como as de Deus ou da alma — ideias ab-
surdas, mas sancionadas pela ignorancia universal e pela estupidez dos séculos, a0
ponto de, mesmo hoje, ninguém poder se pronunciar abertamente ¢ em linguagem
popular contra elas sem correr o risco de ser dilapidado pela hipocrisia burguesa -,
ao lado dessas ideias completamente abstratas, o adolescente encontra, na socieda-
de em meio a qual se desenvolve, e, como consequéncia da influéncia exercida por
essa mesma sociedade sobre sua infancia, encontra em si mesmo uma quantidade
de ideias muito mais determinadas sobre a natureza e sobre a sociedade, ideias que
tocam mais de perto a vida real do homem, a sua existéncia cotidiana. Tais sao as
ideias sobre justica, sobre os deveres, sobre os direitos de cada um, sobre a familia,
sobre a propriedade, sobre o Estado, e muitas outras mais particulares ainda, que
regulam as relagoes dos homens entre eles. Todas essas ideias que o homem en-
contra encarnadas nos homens e nas coisas, a0 nascer, e mais tarde em seu proprio
espirito, pela educagio que, independentemente de toda agdo espontanea de seu
espirito, ele sofreu em sua infancia, e que, depois de ter atingido a consciéncia de si,
se apresentam a ele como ideias geralmente aceitas e consagradas pela consciéncia
coletiva da sociedade em que vive, todas essas ideias foram produzidas, como eu
disse, pela trabalho intelectual e moral coletivo das geragoes passadas. Como foram
produzidas? Pela constatacdo e por uma espécie de consagragao dos fatos realizados, porque
nos desenvolvimentos praticos da humanidade, assim como na ciéncia propria-
mente dita, o5 fatos realizados precedem sempre as ideias, 0 que prova uma vez mais que
o proprio contetido do pensamento humano, seu fundo real, ndo ¢ uma criacdo
espontanea do espirito, e sim que lhe ¢ dado, sempre, pela experiéncia refletida das
coisas reais.
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e também acima das tendéncias afetivas que sente, o que lhe da a possibili-
dade de compara-los entre si, da mesma forma que compara os objetos e os
movimentos exteriores, e de fomar partido por uns contra outros, segundo o
ideal de justica e de bem, ou segundo a paixao dominante, que a influéncia
da sociedade e das circunstancias particulares desenvolveram e fortificaram
nele. Esse poder de tomar partido a favor de um ou de varios motores que
atuam nele em um determinado sentido, contra outros motores igualmente
interiores e determinados, chama-se vonzade.

Assim explicados e compreendidos, o espirito do homem e sua vontade
nao se apresentam como poténcias absolutamente autonomas, independen-
tes do mundo material e capazes, um criando os pensamentos, a outra, 0s
atos espontaneos, de romper o encadeamento fatal dos efeitos e das causas
que constitui a solidariedade universal dos mundos. Um e outro aparecem,
ao contrario, como forcas cuja independéncia é extremamente relativa, porque,
assim como a forca muscular do homem, estas for¢as ou estas capacidades
nervosas se formam em cada individuo por um concurso de circunstancias,
de influéncias e de acdes exteriores, materiais e sociais, absolutamente in-
dependentes de seu pensamento e de sua vontade. Assim como devemos
rechagar a possibilidade daquilo que os metafisicos chamam de ideias espon-
taneas, devemos rechacar também os atos espontaneos da vontade, o /vre
arbitrio e a responsabilidade moral do Homem, #o sentido teoldgico, metafisico e
Juridico da palavra.

Sendo todo Homem, ao nascer e durante toda a duracio do seu de-
senvolvimento, de sua vida, nada mais que o efeito de inumeras aces, de
inimeras circunstancias e de condigdes, materiais e sociais, que o continuam
produzindo enquanto ele vive, de onde viria a ele, elo passageiro e apenas
perceptivel do encadeamento universal de todos os seres passados, presentes
e futuros, o poder de romper por um ato voluntario essa eterna e onipotente
solidariedade, o unico ser universal e absoluto que existe realmente, mas que
nenhuma imagina¢do humana poderia abarcar? Reconhecamos, portanto, de
uma vez por todas, que frente a essa natureza universal, nossa mae, que nos
forma, nos educa, nos alimenta, nos envolve, nos penetra até a medula dos
0ssos e até as mais intimas profundidades de nosso ser intelectual e moral, e
que acaba sempre por nos sufocar em seu abrago maternal, ndo existe, para
noés, nem independéncia nem revolta possivel.

E verdade que, pelo conhecimento e pela aplicagio racional das leis da
natureza, 0 homem se emancipa gradualmente; porém, nao dessa dominagao
universal que compartilham com ele todos os demais seres vivos e todas as
coisas que existem, que se produzem e que desaparecem no mundo; liberta-
se somente da pressao brutal que exerce sobre ele 0 mundo exterior, material
e social, inclusive todas as coisas e todos os homens que o rodeiam. Domina
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as coisas pela ciéncia e pelo trabalho; quanto ao dominio arbitrario dos ho-
mens, derruba-o através das revolucdes. Tal ¢, pois, o unico sentido racional
da palavra /zberdade: é a dominagao das coisas exteriores, fundada na observacao
respeitosa das leis da natureza; é a independéncia frente as pretensoes e atos
despoticos dos homens; ¢ a ciéncia, o trabalho, a revolta politica, ¢, por fim,
a organizacao, racional e livte a0 mesmo tempo, do meio social, conforme
as leis naturais que sio inerentes a toda humana sociedade. A primeira e a
ultima condi¢io dessa liberdade sio sempre, afinal, a submissao mais abso-
luta a onipoténcia da natureza, nossa mae, e a observagao, a aplicacio mais
rigorosa de suas leis.

Ninguém fala do livre arbitrio dos animais. Todos concordam que os
animais, em cada instante de sua vida e em cada um de seus atos, sao de-
terminados por causas independentes de seu pensamento e de sua vontade;
que seguem fatalmente tanto o impulso que recebem do mundo exterior
como de sua prépria natureza interior; que nao possuem, resumindo, nenhu-
ma possibilidade de interromper, por suas ideias e pelos atos espontineos
de sua vontade, a corrente universal da vida, e que, consequentemente, nao
existe para eles nenhuma responsabilidade, nem juridica, nem moral’. No
entanto, todos os animais sao incontestavelmente dotados de inteligéncia e
de vontade. Entre essas faculdades animais e as faculdades correspondentes
do homem, nio ha nada mais que uma diferenca quantitativa, uma diferenca
de grau. Por que, entdo, declaramos o homem absolutamente responsavel e o
animal absolutamente irresponsavel?

Acredito que o erro nao consiste na ideia de responsabilidade, que existe
de uma maneira muito real nao s6 para o homem, mas para todos os animais
também, sem excetuar nenhum, ainda que em diferentes graus para cada um;
consiste no sentido absoluto que nossa vaidade humana, sustentada por uma
aberracdo teoldgica ou metafisica, da a responsabilidade humana. Todo o
erro esta, pois, nesta palavra: absoluto. O homem nao é absolutamente respon-

9  NB: Esta ideia de irresponsabilidade moral dos animais ¢ admitida por todos. Mas
nao condiz em todos os seus pontos com a verdade. Podemos nos assegurar disto
através da experiéncia de todos os dias, em nossas relagdes com os animais domesti-
cados e adestrados. N6s os criamos nao em vista de sua utilidade e de sua moralidade
proprias, mas conforme aos nossos interesses e as nossas finalidades; n6s os habitua-
mos a dominar, a conter seus instintos, seus desejos, quer dizer, desenvolvemos neles
uma forga interior que nao ¢ outra coisa que a vontade. E quando agem contrariando
aos habitos que lhes querfamos dar, nés os castigamos; portanto, os consideramos,
0s tratamos como seres responsaveis, capazes de compreender que infringiram a lei
que lhes impusemos, ¢ os submetemos a uma espécie de jurisdigdo doméstica. Nos
os tratamos, em uma palavra, como o Bom Deus dos cristaos trata os homens — com
esta diferenca: que o fazemos para nossa utilidade e ele para sua gléria; nds, para
satisfazer nosso egoismo, ele para contentar e alimentar sua infinita vaidade.
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savel e o animal nao é absolutamente irresponsavel. A responsabilidade de um
e do outro ¢ relativa ao grau de reflexdo de que é capaz.

Podemos aceitar como um axioma geral que o que nao existe no mundo
animal, a0 menos em estado germinal, ndo existe e nao se produzira nunca
no mundo humano, pois a humanidade nao ¢ nada mais que o tltimo desen-
volvimento da animalidade sobre esta terra. Portanto, se nio houvesse res-
ponsabilidade animal, ndo poderia haver nenhuma responsabilidade humana,
ja que o homem esta submetido a absoluta onipoténcia da natureza, da mes-
ma forma que o animal mais imperfeito desta terra; de modo que, do ponto
de vista absoluto, os animais e 0 homem sao igualmente irresponsaveis.

Mas a responsabilidade relativa existe certamente em todos os graus da
vida animal. B imperceptivel nas espécies inferiores; ja nos animais dotados
de uma organiza¢io superior ¢ muito pronunciada. Os animais criam seus
filhotes, desenvolvem neles, ao seu modo, a inteligéncia, ou seja, a compre-
ensio ou o conhecimento das coisas, e a vontade, quer dizer, esta faculdade,
esta forga interior que nos permite conter NOssOs Movimentos instintivos;
até castigam com uma ternura paternal a desobediéncia de seus pequeninos.
Portanto, existe nos animais um inicio de responsabilidade moral.

A vontade, assim como a inteligéncia, ndo ¢ uma chispa mistica, imortal
e divina, caf{da milagrosamente do céu sobre a Terra, para animar pedagos
de carne, cadaveres. F o produto da carne viva e organizada, o produto do
organismo animal. O mais perfeito organismo ¢ o do homem, e, consequen-
temente, ¢ no homem que se encontram a inteligéncia e a vontade relativa-
mente mais perfeitas, e, principalmente, mais capazes de aperfeicoamento,
de progresso.

A vontade, assim como a inteligéncia, ¢ uma faculdade nervosa do or-
ganismo animal, e tem por 6rgao especial principalmente o cérebro; da mes-
ma forma, a forga fisica ou propriamente animal ¢ uma faculdade muscular
desse mesmo organismo e, ainda que espalhada por todo o corpo, tem por
6rgaos especialmente ativos os pés e os bragos. O funcionamento nervoso
que constitui propriamente a inteligéncia e a vontade e que é materialmen-
te diferente, tanto por sua organizagdo especial como pelo seu objeto, do
funcionamento muscular do organismo animal é, no entanto, tio material
quanto este ultimo. For¢a muscular ou fisica e forca nervosa, ou forca da
inteligéncia e forca da vontade, possuem em comum que, primeiramente, cada
uma delas depende, acima de tudo, da organizacio do animal, organizacao
que ele carrega de nascenca e que ¢, portanto, o produto de uma multiplicida-
de de circunstancias e de causas que nao s6 lhe sio exteriores, mas também
anteriores; e que, ez segundo lugar, todas sao capazes de ser desenvolvidas pela
ginastica ou pela educacio, o que as apresenta mais uma vez como produtos
de influéncias e acdes exteriores.
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E claro que, sendo, tanto do ponto de vista de sua natureza como de sua
intensidade, apenas o produto de causas completamente independentes dela,
todas essas for¢as nao possuem nada mais que uma independéncia relativa,
em meio a essa causalidade universal que constitui e que abarca os mundos...
O que ¢é a forca muscular? F uma poténcia material de uma intensidade qual-
quer, formada no animal por uma combinag¢ao de influéncias ou de causas
anteriores, e que lhe permite, num dado momento, opor a pressao das forgas
externas uma resisténcia qualquer, nao absoluta, e sim relativa.

E absolutamente a mesma coisa com esta forca moral que chamamos
de forca de vontade. Todas as espécies de animais estao dotadas dela em
graus diferentes, e essa diferenca ¢ determinada, antes de tudo, pela natureza
particular de seu organismo. Entre todos os animais desta terra, a espécie
humana esta dotada dela em um grau superior. Porém, nesta mesma espécie,
nem todos os individuos possuem ao nascer igual disposi¢ao volitiva, ja que
a maior ou menor capacidade de querer esta previamente determinada em
cada um pela satde e pelo desenvolvimento normal de seu corpo e, princi-
palmente, pela mais ou menos feliz conformagao de seu cérebro. Esta aqui,
pois, desde o principio, uma diferenca pela qual o homem nao é de nenhum
modo responsavel. Sou culpado pela natureza me ter dotado de uma capa-
cidade inferior de querer? Os tedlogos e os metafisicos mais raivosos nao
se atreverao a dizer que o que eles chamam almas, ou seja, o conjunto das
faculdades afetivas, inteligentes e volitivas que cada um traz ao nascer, sao
iguais.

E verdade que a faculdade de querer, da mesma forma que todas as de-
mais faculdades do homem, pode ser desenvolvida pela educac¢ao, por uma
ginastica que lhe é propria. Essa ginastica habitua pouco a pouco as criangas
a nio manifestarem imediatamente as suas menores impressoes, ou a con-
ter mais ou menos 0s movimentos reativos de seus musculos, quando siao
irritados pelas sensagOes externas e internas que lhes sao transmitidas por
seus nervos; mais tarde, quando um certo grau de reflexdo, desenvolvido
por uma educagdo que lhe é igualmente propria, se formou na crianga, esta
mesma ginastica tomando, por sua vez, um carater cada vez mais consciente,
chamando em seu auxilio a inteligéncia nascente da crian¢a e fundando-se
em certo grau de forga volitiva que se desenvolveu nela, a habitua a reprimir
a expressao imediata de seus sentimentos e desejos, e a submeter, por fim,
todos os movimentos voluntarios de seu corpo, assim como aqueles do que
se chama de sua alma, seu proprio pensamento, suas palavras e seus atos a
um fim dominante, bow ou man.

A vontade do homem assim desenvolvida, exercida, é, obviamente - de
novo - apenas o produto de influéncias que lhe sdo exteriores e que se exer-
cem sobre ela, que a determinam e a formam, independentemente de suas
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proprias resolucdes. Um homem pode ser responsabilizado pela educagao
boa ou ruim, suficiente ou insuficiente que lhe deram?

[ verdade que quando, no adolescente ou no jovem, o hdbito de pensar e de
guerer chegou, gracas a essa educagao que recebeu do exterior, a um determi-
nado grau de desenvolvimento, até o ponto de constituir-se, de certo modo,
numa forca interior, doravante identificada com seu ser, pode continuar sua
instrugdo e até sua educagdo moral por si mesmo, por uma ginastica, por
assim dizer, espontinea do seu pensamento e também de sua vontade, assim
como de sua for¢a muscular; espontinea no sentido de que ja nao estara uni-
camente dirigida e determinada por vontades e atos exteriores, mas também
por essa forga interior de pensar e de querer que, depois de ter se formado e
consolidado nele pela a¢do passada de causas exteriores, se converte logo em
um motor mais ou menos ativo e poderoso, em um produtor de certo modo
independente das coisas, das ideias, das vontades, das agoes que o rodeiam
imediatamente.

O homem pode se tornar assim, até certo ponto, seu proprio educador,
seu proprio instrutor, e como que o criador de si mesmo. Mas, percebe-se
que s6 adquire com isso uma independéncia muito relativa e que nao o sub-
trai, de forma alguma, da dependéncia fatal, ou, se preferir, da solidariedade
absoluta, pela qual, como ser existente e vivo, esta irrevogavelmente acorren-
tado ao mundo natural e social do qual é produto e no qual, como tudo o que
existe, depois de ter sido feito, e continuando a sé-lo sempre, se converte, por
sua vez, numa causa relativa de produtos relativos novos.

Mais tarde terei uma ocasiao de mostrar que até o homem mais desen-
volvido do ponto de vista da inteligéncia e da vontade se encontra, com
relacio a todos os seus sentimentos, a suas ideias e a suas vontades, em uma
dependéncia quase absoluta frente ao mundo natural e socia/ que o envolve,
e que a cada momento de sua existéncia determina as condigoes de sua vida.
Mas, no ponto em que chegamos, é evidente que ha lugar para apelar a res-
ponsabilidade humana tal como os tedlogos, os metafisicos e os juristas a
concebem.

Vimos que o homem nio ¢, de modo nenhum, responsavel nem pelo
grau de capacidades intelectuais que trouxe ao nascer, nem pelo tipo de edu-
cag¢ao boa ou ruim que essas faculdades receberam antes da idade de sua viri-
lidade ou a0 menos de sua puberdade. Porém, chegamos aqui em um ponto
que o homem, consciente de si mesmo, e armado de faculdades intelectuais
e morais ja aguerridas, gracas a educacdao que recebeu do exterior, se trans-
forma, de certo modo, no produtor de si mesmo, podendo, evidentemente,
desenvolver, estender e fortificar sua propria inteligéncia e vontade por si
proprio. Aquele que, encontrando esta possibilidade em si, ndo a aproveita,
nao ¢ culpado?
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E como seria? E evidente que no momento em que deve e pode tomar
essa resolucdo de trabalhar sobre si, ainda nao comecou esse trabalho es-
pontaneo, interior, que fara dele de certa forma o criador de si e o produto
de sua propria agao sobre si mesmo; nesse momento nao ¢ ainda nada mais
que o produto da acdo alheia ou das influéncias externas que o levaram até
ali; portanto, a resolu¢ao que tomar dependera, nao da for¢a de pensamento
e de vontade que tera dado a si mesmo, ja que seu proprio trabalho ainda
nao comegou, ¢ sim daquela que lhe foi dada tanto por sua natureza como
pela agao, independente de sua resoluciao propria; e a resolucio boa ou ma
que tome nao sera ainda nada mais que o efeito ou o produto imediato dessa
educacido e dessa natureza da qual nio é de nenhum modo responsavel; de
onde resulta que essa resolucdo nao pode, de nenhuma maneira, implicar a
responsabilidade do individuo que a toma'.

10 NB: Eis dois jovens que trazem a sociedade duas naturezas diferentes, desenvol-
vidas por duas educacoes distintas, ou apenas duas naturezas diferentes desenvol-
vidas pela mesma educagio. Um deles toma uma resolucao viril - para usar esta
expressdo favorita do senhor Gambetta - o outro ndo toma nenhuma ou toma uma
ma. Ha, no sentido juridico destas palavras, um mérito da parte do primeiro e uma
falta da parte do segundo? Sim, se me for concedido que esse mérito e essa falta
sao igualmente involuntarias, igualmente produtos da acdo combinada e fatal da
natureza e da educacio, e que, consequentemente, constituem, ambos, o primeiro
nao propriamente um mérito, o outro nao propriamente uma falta, e sim dois fa-
tos, dois resultados diferentes, dos quais um esta conforme aquilo que, num dado
momento da historia, chamamos de verdadeiro, de justo e de bom, e o outro aquilo
que no mesmo momento histérico tem a fama de mentira, injusti¢a e mal. Levemos
esta analise mais adiante. Tomemos dois jovens dotados de naturezas mais ou me-
nos iguais e que receberam a mesma educagdo. Suponhamos que, encontrando-se
também em uma posicao social aproximadamente igual, tomaram, ambos, uma boa
resolucdo. Um se mantém e se desenvolve sempre mais na direcio que se impos a
si mesmo. O outro se desvia e sucumbe. Por qué? Qual ¢ a razdo dessa diferenca
de resultado? E preciso busci-la ou na diferenca de suas naturezas e de seus tem-
peramentos, por mais imperceptivel que essa diferenca tenha parecido a principio;
ou na desigualdade que ja existia entre o grau de forca intelectual e moral adquirida
por cada um no momento em que ambos comegaram sua existéncia livre; ou entao,
por fim, na diferenca de suas condi¢bes sociais e das circunstancias que influfram
mais tarde na existéncia ou no desenvolvimento de cada um; porque todo efeito
tem uma causa, de onde resulta claramente que a cada instante de sua vida, que em
cada um de seus pensamentos, de seus atos, 0 homem com sua consciéncia, sua
inteligéncia e sua vontade, encontra-se sempre determinado por uma multidao de
acoes ou de causas tanto exteriores como interiores, mas igualmente independentes
dele mesmo, e que exercem sobre ele uma dominagao fatal, implacavel. Onde esta
entdo sua responsabilidade?

Um homem carece de vontade; fazem com que se envergonhe e lhe dizem que
deve ter uma, que deve dar-se uma vontade. Mas ele fara isto? Por um ato de sua
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vontade? Isto equivaleria a dizer que deve ter vontade de ter uma vontade: o que
constitui evidentemente um circulo vicioso, um absurdo.

Mas ao negar o principio da responsabilidade do homem, ou melhor, ao cons-
tatar o fato da irresponsabilidade humana, dirdo, vocé nao destruira as bases de
toda moral? Este temor ¢ essa critica sdo perfeitamente justos se se trata da moral
teoldgica e metafisica, dessa moral divina que serve, se ndo de base, a0 menos de
consagracdo e de explicacdo ao direito juridico. (Veremos mais tarde que os fatos
economicos constituem as unicas bases reais desse direito). Sao injustos se se trata
da moral puramente humana e social. Essas duas morais, como veremos depois, se
excluem; a primeira nao ¢ idealmente mais que a ficcio, e, na realidade, a negacao
da segunda, ¢ esta ultima s6 pode triunfar pela radical destrui¢do da primeira. Por-
tanto, longe de temer esta destruicdo da moral teoldgica e metafisica, que considero
como uma mentira tdo historicamente natural quanto fatal, pelo contratio, desejo-a
com todas as forgas, e tenho a intima convic¢ao de fazer bem ao cooperar com esta
destruicao na medida de minhas forcas.

Dirdo, ainda, que ao atacar o principio da responsabilidade humana, destruo o fun-
damento principal da dignidade humana. Seria perfeitamente justo se essa dignidade
consistisse na execuciao de esforcos sobre-humanos, impossiveis, e nio no pleno
desenvolvimento tedrico e pratico de todas as nossas faculdades e na realizagdo tio
completa quanto possivel da missio que nos ¢ tracada e, por assim dizer, imposta
por nossa natureza. A dignidade humana e a liberdade individual, tais como conce-
bem os tedlogos, os metafisicos e os juristas, dignidade e liberdade fundadas na ne-
gacdo em aparéncia tao altiva da natureza e de toda dependéncia natural, nos levam
légica e diretamente ao estabelecimento de um despotismo divino, pai de todos os
despotismos humanos; a ficgdo teoldgica, metafisica e juridica da humana dignidade
¢ da humana liberdade possui por consequéncia fatal a escravidao e o rebaixamento
reais dos homens na Terra. Enquanto que os materialistas, a0 tomar como ponto de
partida da dependéncia fatal dos homens frente a natureza e suas leis e, consequente-
mente, sua irresponsabilidade natural, culminam, necessariamente, na derrubada de
toda autoridade divina, de toda tutela humana e, consequentemente, no estabeleci-
mento de uma real e completa liberdade para cada um e para todos. Esta é também
a razdo pela qual todos os reacionarios, dos soberanos mais despoticos até os repu-
blicanos burgueses em aparéncia mais revolucionarios, se mostram hoje partidarios
tdo ardentes do idealismo teoldgico, metafisico e juridico, e pela qual os socialistas
revolucionarios conscientes e sinceros levantaram a bandeira do materialismo.

Mas a sua teoria, dirdo, explica, desculpa, legitima e incentiva todos os vicios, to-
dos os crimes. Explica-os, sim; legitima-os a0 mostrar como os vicios e os crimes
sao efeitos naturais de causas naturais. Mas niao os estimula de modo nenhum;
pelo contrario, apenas com a aplicagio mais ampla dessa teoria a organizacio da
sociedade humana sera possivel combaté-los e extirpa-los, atacando nio tanto os
individuos afetados por eles quanto as causas naturais de que esses vicios e esses
crimes sao produtos naturais e fatais.

Enfim, dirdo, eis aqui dois homens: um cheio de qualidades, o outro cheio de defei-
tos; o primeiro, honrado, inteligente, justo, bom, escrupuloso observador de todos
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os deveres humanos e respeitoso de seus direitos; o segundo, um ladrdo, um bandi-
do, um mentiroso sem vergonha, um violador cinico de tudo o que ¢ sagrado para
os homens; e na politica, um republicano, e o outro um Napoledo 111, um Maravief
ou um Bismarck. Vocé vai dizer que nao existe nenhuma diferenca a estabelecer en-
tre eles? Nao, ndo direi. Mas essa diferenca, ja a faco em minhas relacoes cotidianas
com o mundo animal. Existem animais excessivamente repulsivos, malvados, ou-
tros muito uteis e muito nobres. Tenho antipatia e pronunciada aversao por uns, e
grande simpatia por outros. E, contudo, sei muito bem que nio ¢ culpa do sapo ser
um sapo, da serpente venenosa ser uma serpente venenosa, nem ¢ culpa do porco
se sente um imenso prazer em se jogar na lama; mas tampouco é mérito do cavalo,
no sentido voluntario desta palavra, se ¢ um bonito cavalo; nem ¢ do cachorro, se é
um animal inteligente e fiel; nem por isso deixo de esmagar o 1éptil e jogar o porco
na lama, nem de querer e es#zzar muito o cavalo e o cachorro.

Diro que sou injusto? De jeito nenhum. Reconhe¢o que uns, considerados do ponto
de vista da natureza ou da causalidade universal, sdo tio inocentes do que eu cha-
mo de seus defeitos, como os outros o sdo de suas qualidades. No mundo natural,
ndo existem propriamente, no sentido moral destas palavras, nem qualidades nem
defeitos, apenas propriedades naturais mais ou menos bem ou mal desenvolvidas
nas diferentes espécies e variedades animais, assim como em cada individuo tomado
separadamente. O mérito do individuo animal consiste unicamente em ser um exem-
plar bem acabado, completamente desenvolvido, em sua espécie e em sua variedade;
e 0 unico mérito destes dois ultimos ¢ pertencer a uma ordem de organizagio relati-
vamente supetiot. O defeito para o individuo animal ¢ ser um exemplar mal acabado,
imperfeitamente desenvolvido; e para a variedade e a espécie, ¢ pertencer a uma or-
dem de organizagao inferior. Se uma serpente pertencesse a uma classe excessivamen-
te venenosa e o fosse pouco, seria um defeito; se fosse muito, seria uma qualidade.

Ao estabelecer entre os animais de diferentes espécies uma diferenca judicial — ao
declarar a uns repulsivos, antipaticos e malvados, e aos outros bons, simpaticos e
uteis -, ndo os julgo do ponto de vista absoluto, natural, e sim do ponto de vista re-
lativo, humano, de suas relagdes comigo. Reconheco que uns e sio desagradaveis
e prejudiciais e que, ao contrario, os outros 7z sao agradaveis e dteis. Todo mundo
nao faz o mesmo nos juizos sobre os homens? Um homem que pertence a essa
variedade social que chamam de bandidos, de ladrées, proclamara aos Mandrins
(*) e os Tropmanns como os primeiros homens do mundo; os diplomatas e os
argumentadores do sabre ndo cabem em si de orgulho ao falar de Napoleao n1 ou
de Bismarck; os sacerdotes adoram Loyola; os burgueses possuem por ideal Roths-
child ou Thiers. Igualmente, existem variedades mistas que buscam seus herois nos
homens ambiguos, de um carater menos pronunciado: os Ollivier, os Jules Favre.
Cada variedade social, numa palavra, possui uma wedida moral que lhe é propria e
que aplica a todos os homens ao julga-los. Quanto a medida wniversalmente humana,
s6 existe, ainda, para todo mundo em estado de palavras ocas, sem que ninguém
pense aplica-la de maneira séria e real.

Esta /lei geral da moral humana existe na realidade? Sim, sem duvida, existe. Esta
fundada na prépria natureza do homem, ndo como ser exclusivamente individual,
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[ evidente que a ideia de responsabilidade humana, ideia completamente
relativa, ¢ inaplicavel ao homem tomado isoladamente e considerado como
individuo natural, fora do desenvolvimento coletivo da sociedade. Conside-
rado, como tal, na presenca dessa causalidade universal dentro da qual tudo
0 que existe ¢ a0 mesmo tempo efeito e causa, produtor e produto, todo ho-
mem aparece-nos, em cada instante de sua vida, como um ser absolutamente
determinado, incapaz de romper, nem mesmo de interromper, a corrente
universal da vida, e por consequéncia posto a margem de toda responsa-
bilidade juridica. Com toda essa consciéncia de si mesmo, que produz nele
esta miragem de uma pretendida espontaneidade, apesar dessa inteligéncia e
dessa vontade, que sdao as condi¢Oes indispensaveis do estabelecimento de
sua liberdade frente ao mundo exterior, inclusive os homens que o rodeiam,
o homem, da mesma forma que os animais desta terra, nem por isso esta
menos submetido, de uma maneira absoluta, a universal fatalidade que reina
na natureza.

A poténcia de pensar e a poténcia de querer, como eu disse, sao potén-
cias ABSOLUTAMENTE FORMAIS, que nao implicam necessariamente e sempre,
uma, a verdade, e a outra, o bem. A histéria nos mostra o exemplo de muito
pensadores muito poderosos que se equivocaram. Desse nimero foram e
sao, ainda hoje, todos os tedlogos, metafisicos, juristas, espiritualistas, econo-
mistas e idealistas de toda sorte, passados e presentes. Sempre que um pensa-
dor, por poderoso que seja, raciocinar sobre bases falsas, chegara necessaria-
mente a conclusdes falsas, e essas conclusdes serdo tanto mais monstruosas
quanto mais vigor dedicar a desenvolveé-las.

O que ¢ a verdade? F a justa apreciacio das coisas e dos fatos, de seu
desenvolvimento ou da légica natural que se manifesta neles. E a conformi-
dade mais severa possivel do movimento do pensamento com o do mundo
real, que é o unico objeto do pensamento. Portanto, todas as vezes que o
homem raciocinar sobre as coisas e sobre os fatos sem se preocupar com
suas trelacoes reais e com as condicoes reais de seu desenvolvimento e de
sua existéncia; ou entdo quando construir suas especulacoes tedricas sobre
coisas que nio existiram jamais, sobre fatos que ndo puderam ocorrer nunca

mas como um ser social; constitui propriamente a natureza e consequentemente
também o verdadeiro fim de todos os desenvolvimentos da sociedade humana, e se
distingue essencialmente da moral teoldgica, metafisica e juridica por isto: que ndo
¢ uma moral individual, mas social. Voltarei a este assunto ao falar da sociedade.
(*) NL: Louis Mandrin (1724-1755), o dito “capitdao geral dos contrabandistas”. A
partir de 1750, as suas opera¢cdes na Saboia e no Dauphiné, no comando de um
bando armado particularmente eficaz em sua luta contra os fazendeiros generais,
lhe valeram uma grande popularidade. Ele foi o assunto de uma vasta literatura
contemporanea que o tornou lendario, ja durante sua vida.
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€ que possuem apenas uma existéncia imaginaria, ficticia, na ignorancia e na
estupidez historica das geracoes passadas, serd derrotado necessariamente,
por poderoso pensador que seja.

O mesmo ocorre com a vontade. A experiéncia nos demonstra que o
poder da vontade esta bem longe de ser o poder do bem: os maiores cti-
minosos, os malfeitores do mais alto grau, estao dotados algumas vezes da
maior poténcia de vontade; e, por outra parte, vemos bastante frequente-
mente, infelizmente, homens excelentes, bons, justos, cheios de sentimentos
benevolentes, que sao privados dessa faculdade. O que demonstra que a fa-
culdade de querer é uma poténcia formal que nao implica por si mesma, nem
o bem nem o mal. O que é o bem? E o que é o mal?

Do ponto de vista em que chegamos, ao continuar considerando o ho-
mem, fora da sociedade, como um animal tdo natural, porém mais perfeita-
mente organizado que os animais das outras espécies, e capaz de domina-los
gragas a incontestavel superioridade de sua inteligéncia e de sua vontade, a
definicio mais geral e a0 mesmo tempo mais difundida do bem e do mal me
parece esta:

Tudo o que é conforme as necessidades do homem e ds condicies de seu desenvolyi-
mento e de sua plena existéncia, para o homens, - mas unicamente para o homent, nao
para o animal gue ele devora'' — é o BEM. Tudo o que lhes é contrario, é 0 MAL.

K

Tendo sido demonstrado que a vontade animal, inclusive a do homem,
¢ uma poténcia formal, capaz, como veremos mais tarde, pelo conheci-
mento que o homem adquire das leis da natureza, e s6 submetendo-se
estritamente a estas em seus atos, de modificar, até certo ponto, tanto as
relacées do homem com as coisas que o rodeiam, como as relagoes destas
coisas entre si, mas nao de produzi-las, nem de criar o préprio fundamento
da vida animal; tendo sido demonstrado que a poténcia, completamente
relativa, desta vontade, uma vez que é posta na presenca da unica poténcia
absoluta que existe, a da causalidade universal, aparece de imediato como a
absoluta impoténcia, ou como uma causa relativa de efeitos relativos novos,
determinada e produzida por essa mesma causalidade; ¢ evidente que nao
¢ nela, que nao ¢é na vida animal, e sim nessa solidariedade universal e fatal
das coisas e dos seres que devemos buscar o motor poderoso que cria o
mundo animal e humano.

11 NB: Veremos mais a frente, e ja o sabemos agora, que esta defini¢do do bem e do
mal é considerada hoje como a tnica real, como a Unica sétia e valida, para todas as
classes privilegiadas frente ao proletariado que exploram.
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Esse motor, ndo o chamamos nem inteligéncia nem vontade; porque
realmente nao tem e nao pode ter nenhuma consciéncia de si mesmo, nem
nenhuma determinacio, nem resolugdao propria, ndo sendo sequer um ser
indivisivel, substancia e Ginico, como o representam os metafisicos, e sim um
mero produto e, como eu falei, o efeito eternamente reproduzido por todas
as transformacoes dos seres e das coisas no universo. Em uma palavra, nao
¢ uma ideia, e sim um fato universal, além do qual nos ¢ impossivel conceber
qualquer coisa; e este fato nao ¢ de nenhum modo um Ser imutavel, mas,
pelo contrario, ¢ 0 movimento perpétuo, que se manifesta, que se forma por
uma infinidade de a¢oes e de relagdes relativas: mecanicas, fisicas, quimicas,
geologicas, vegetais, animais e humanamente sociais. Como efeito, ainda,
dessa combinacio de movimentos relativos sem nimero, esse motor univer-
sal é tao todo-poderoso como inconsciente, fatal e cego.

Ele cria os mundos, a0 mesmo tempo em que é seu produto, sempre.
Em cada reino de nossa natureza terrestre, manifesta-se por leis ou formas
de desenvolvimento particulares. E assim que, no mundo inorganico, na for-
magao geologica de nosso globo, ele se apresenta como a agdo e a reagao
incessante de leis mecanicas, fisicas e quimicas, que parecem reduzir-se a uma
lei fundamental: a lei da gravidade e do movimento, ou entio a da atragao
material, da qual todas as demais leis se apresentam, entdo, apenas como ma-
nifestagdes ou transformacoes diferentes. Estas leis, como ja observei mais
acima, sdo gerais, quer dizer, abragam todos os fenémenos que se produzem
na Terra, regulando tanto as relagSes e os desenvolvimentos da vida organi-
ca: vegetal, animal e social, quanto o conjunto inorganico das coisas.

No mundo organico, esse mesmo motor universal se manifesta por uma
nova lei, fundada no conjunto dessas leis gerais, ¢ que nao ¢, sem duvida,
nada mais que uma nova transformacao, transformacio cujo segredo nos
escapa até aqui, mas que é uma lei particular, no sentido que s6 se manifesta
nos seres vivos: plantas e animais, inclusive o homem. E a ki da nutrigio, que
consiste, para usar as proprias expressoes de Auguste Comte: “1. Na absorcao
interior dos materiais nutritivos retirados do sistema ambiente, e sua assimi-
lagao gradual; 2. Na exalagio, para o exterior, das moléculas, estranhas a partir
de entdo, que se desassimilam, necessariamente, 2 medida que essa nutri¢ao
se realiza” 12,

Essa lei ¢ particular, no sentido, como eu disse, de nao se aplicar as coi-
sas do mundo inorganico, mas ¢ geral ¢ fundamental para todos os seres vivos. E a

12 NB: Auguste Comte, Cours de Philosophie positive, [Paris, 1864] tomo 111, pagina 464.
(*) NL: Quando Bakunin cita Comte durante o seu escrito, muitas vezes modifica
ligeiramente a redacdo do texto; os italicos, principalmente, sio em maior parte de
Bakunin. Vamos nos abster de ressaltar estas modificacoes sem interesse.
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questao do alimento, a grande questao da economia social, que constitui a base
real de todos os desenvolvimentos postetiores da humanidade®.

No mundo propriamente animal, o0 mesmo motor universal reproduz
essa lei genérica da nutri¢ao, que ¢ prépria a tudo o que é organico nesta ter-
ra, sob uma forma particular e nova, combinando-a com duas propriedades
que distinguem todos os animais de todas as plantas: as da senszbilidade e da
irritabilidade, faculdades evidentemente materiais. Entretanto, as faculdades
chamadas ideais, a do sentimento chamado moral para distingui-lo da sensa-
cdo fisica, assim como as da inteligéncia e da vontade, sdo apenas, evidente-
mente, a mais alta expressao ou a ultima transformaciao das duas primeiras.
Essas duas propriedades, a sensibilidade e a irritabilidade, encontram-se ape-

13 NB: “E incontestavel que, na imensa maioria dos seres que a desfrutam, a vida
animal constitui apenas um simples aperfeicoamento complementar, acrescenta-
do, por assim dizer, a vida organica (vegetal) ou fundamental, e propria, seja para lhe
Jornecer materiais para uma reagao inteligente sobre o mundo exterior, seja para preparar ou
Jacilitar seus atos (a digestdo, a busca e a escolha dos alimentos) por meio das sensa-
¢Oes, as diversas locomocdes ¢ a inervagio, sga, finalmente, para preservi-la melbor das
influéncias desfavordveis. Os animais mais elevados, e principalmente o homem, sdo os
unicos em quem essa relagao geral pode de alguma forma parecer totalmente inver-
tida, e nos quais a vida vegetal deve parecer, ao contrario, essencialmente destinada
a manutenc¢ao da vida animal, convertida aparentemente no objetivo principal e no
carater preponderante da existéncia organica. Mas no proprio homem, essa admi-
ravel inversio da ordem geral do mundo vivo sé comega a se tornar compreensivel
com a ajuda de um desenvolvimento muito notavel da inteligéncia e da sociabili-
dade, que tende mais e mais a transformar artificialmente — (e, na teoria de Auguste
Comte, muito aristocraticamente, no sentido em que um pequeno numero de inte-
ligéncias privilegiadas, naturalmente mantidas e alimentadas pelo trabalho muscular
das massas, deve governar, segundo ele, o resto da humanidade) — a espécie num
s6 individuo, imenso e eterno, dotado de uma a¢do constante progressiva sobre a
natureza exterior. F unicamente desse ponto de vista que se pode considerar com
justica essa subordinagao voluntdria e sistemdtica da vida vegetal a vida animal como
o tipo ideal para onde tende sem cessar a humanidade civilizada, embora nunca
deva se realizar inteiramente”... “A base e o germe das propriedades essenciais da
humanidade devem, incontestavelmente, ser tomadas de empréstimo da ciéncia
bioldgica pela ciéncia social”... “Mesmo com respeito a0 homem, a biologia, neces-
sariamente limitada ao estudo exclusivo do individuo, deve manter rigorosamente «
nogao primordial da vida animal subordinada a vida vegetal, como lei geral do reino organico,
e cuja unica excecao aparente forma o objeto especial de uma ciéncia fundamental
bem distinta (a sociologia). E preciso, enfim, acrescentar, quanto a esse assunto,
que mesmo nos organismos superiores, a vida organica, além de constituir ao mesmo tempo a
base ¢ o fim destes, permanece a tinica inteiramente comum a todos os diversos tecidos de que
estao compostos, ao mesmo tenpo em que € também a tinica que se exerce de uma maneira
necessariamente continua, pois a vida animal é, ao contririo, essencialmente intermitente”.
Auguste Comte, Cours de Philosophie positive, tomo 111, paginas 207-209.
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nas nos animais; nao sao encontradas nas plantas: combinadas com a lei da
nutricdo, que ¢ comum a umas ¢ outras, e que ¢ a lei fundamental de todo
organismo, constituem, através desta combinacao, a lei particular genérica
do mundo animal todo. Para esclarecer esse assunto, citarei ainda algumas
palavras de Auguste Comte:

“Nao se deve nunca perder de vista a dupla alianca intima da vida animal com a
vida organica (vegetal), que lhe proporciona constantemente uma BASE PRELIMINAR
INDISPENSAVEL, e que, ao mesmo tempo, lhe CONSTITUI UM FIM GERAL NAO ME-
NOS NECESSARIO. INao precisamos mais insistir, hoje, sobre o primeiro ponto, que foi
posto em plena evidéncia por sas andlises [isioldgicas; ¢ coisa bem reconbecida agora
que, para mover-se e para sentir, 0 animal deve primeiro viver, na mais simples acepeao
desta palavra, quer dizer, vegetar; e que nenhuma suspensao completa desta vida vege-
tativa poderia, em nenhum caso, ser concebida sem implicar necessariamente, a cessacao
simultanea da vida animal. Quanto ao segundo aspecto, até aqui muito menos escla-
recido, qualquer um pode reconbecer facilmente, seja pelos fendmenos de IRRITABILI-
DADE o pelos da SENSIBILIDADE, QUE SAO ESSENCIALMENTE DIRIGIDOS, EM UM
GRAU QUALQUER DA ESCALA ANIMAL, PELAS NECESSIDADES GERALS DA 1/IDA
ORGANICA, DA QUAL APERFEICOAM O MODO FUNDAMENTAL, S¢ja_fornecendo-lhe
melhores materiais, seja prevenindo ou afastando as influéncias desfavordveis: AS FUN-
COES INTELECTUAIS E MORAIS NAO POSSUEM, NELAS MESMAS, OUTRO OFICIO
PRIMITIVO. Senz um tal destino geral, a irritabilidade degeneraria necessariamente em
uma agitacao desordenada e a sensibilidade em nma vaga contemplagio: entao, ou uma
on outra destruiria rapidamente o organismo por um exercicio imoderado, on iriam
atrofiar-se espontaneanmente, por falta de estimnlo adequado. Somente na espécie hu-
mana, ¢, ainda, levada a um alto gran de civilizacao, € possivel conceber numa espécie de
inversao dessa ordem fundamental, representando, ao contrdrio, a vida vegetativa como
essencialmente subordinada a vida animal, tendo a primeira como sinico destino permi-
tir o desenvolyimento da segunda, o que me parece constituir a mais nobre nogao que se
pode formar da humanidade propriamente dita, distinta da animalidade: porém, uma
transformagdo semelbante nao se torna possivel, sob pena de se cair emr um misticismo
minito perigoso, a nao ser que, por uma feliz abstragao fundamental, SE TRANSPORTE
A ESPECIE INTEIRA, OU A0 MENOS A SOCIEDADE, O FIM PRIMITIVO (0 da nutri¢do
¢ da conservacao de si mesmo) que, para os animats, estd limitado ao individno, ou, no

mdxino, se estende momentaneamente a familia™.

E em uma nota que segue imediatamente a esta passagem, Auguste
Comte acrescenta:

“Um filosofo da escola metafisico-teoldgica pretenden, em nossos dias, caracterizar o
homenm mediante esta formula retumbante: Uma inteligéncia servida por orgaos... A
definicdo inversa seria evidentemente muito mais verdadeira, sobretudo para o homem
primitive, nao aperfeicoado por um estado social muito desenvolvido... Em qualquer

14 NB: Auguste Comte, Cours de Philosophie positive, tomo 111, pagina 93.
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gran gue puder chegar a civilizacao, serd somente num pequeno niimero de homens
de elite que a inteligéncia poderd adquirir, no organismo como um todo, uma prepon-
derdncia bastante pronunciada para se converter realmente no fim essencial de toda
existéncia humana, em vez. de ser somente empregada a titulo de simples instrumento,
como meio fundamental para obter uma mais perfeita satisfagao das principais neces-
sidades prementes: o que, fazendo-se abstragao de qualquer va declamagao, caracteriza

certamente o caso mais ordindrio™” .

15
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NB: Idem. [pp. 494-495]. Através destas palavras, Auguste Comte prepara, eviden-
temente, as bases de seu sistema sociologico e politico que culmina, como ¢ sabido,
no governo das massas — condenadas fatalmente, segundo ele, a nao sair jamais do
estado precario do proletariado - por uma espécie de teocracia composta de sacer-
dotes, nao da religiao, mas da ciéncia, ou desse pequeno nsimero de homens de elite tao fe-
lizmente organizados que a subordinagdo completa dos interesses materiais da vida
as preocupacoes ideais ou transcendentais do espirito, que ¢ um pium desiderinm de
uma realizagdo impossivel para a massa de homens, se converte, neles, em uma re-
alidade. Essa conclusio pratica de Auguste Comte esta assentada sobre uma obser-
vagdo muito falsa. Nao € justo dizer que as massas, seja em qualquer época da histo-
ria, s6 estiveram preocupadas com seus interesses materiais. Poderfamos critica-las,
a0 contratio, de ter descuidado muito destes até aqui, de se terem sactrificado muito
facilmente a tendéncias platonicamente ideais, a interesses abstratos e ficticios, que
foram sempre recomendados a sua fé por estes homens de elite a quem Auguste
Comte concede tao generosamente a direcdo exclusiva da humanidade: tais foram
as tendéncias e os interesses religiosos, patriéticos, nacionais e politicos, incluindo
os da liberdade exclusivamente politica, muito reais para as classes privilegiadas e
sempre cheia de ilusdao e decepgdo para as massas. E lamentéavel, sem dtvida, que
as massas sempre tenham dado fé, estupidamente, a todos os charlatdes oficiais e
oficiosos que, com um fim na maioria das vezes muito interessado, lhes pregaram
o sacrificio de seus interesses materiais. Mas esta estupidez se explica por sua ig-
norancia, e quem duvida que as massas sao todavia excessivamente ignorantes? O
que ¢ injusto dizer, ¢ que as massas sejam menos capazes que as outras classes da
sociedade de se elevar acima de suas preocupagbes materiais, menos que os sabios,
por exemplo. O que vemos hoje mesmo na Franga ndo nos da prova do contrario?
Onde encontrardo, neste momento, o verdadeiro patriotismo, capaz de sacrificar
tudo? Certamente ndo sera na sabia burguesia; ¢ unicamente no proletariado das
cidades. E, entretanto, a patria ¢ boa mae apenas para os burgueses; para o operario
sempre foi uma madrasta.

Creio poder dizer sem exagero algum, que existe muito mais idealismo real, no sen-
tido do desprendimento e do sacrificio de si mesmo, nas massas populares que em
qualquer outra classe da sociedade. Que este idealismo tome com muita frequéncia
formas barrocas, que esteja acompanhado de uma cegueira e de uma deploravel
estupidez, nio deve nos assombrar. O povo, gragas ao governo dos homens de
elite, estd submerso, em todo lugar, em uma ignorancia crassa. Os burgueses o
desprezam muito por suas crencas religiosas; deveriam despreza-lo também pelo
que ainda lhe resta em termos de crencas politicas; porque a besteira de uma vale a
das outras, ¢ os burgueses se aproveitam de ambas. Mas eis aqui o que os burgueses
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nao compreendem: é que o povo que, por falta de ciéncia e de existéncia digna,
continua tendo fé nos dogmas da teologia ¢ embriagando-se de ilusdes religiosas,
demonstra-se por isso mesmo muito mais idealista e, se ndo mais inteligente, muito
mais intelectual que o burgués que, nio acreditando em nada, ndo esperando nada,
se contenta com sua existéncia cotidiana, excessivamente mesquinha e estreita. A
religido como teologia ¢, sem duvida, uma grande besteira, mas como sentimento
e como aspira¢io ¢ um complemento e uma espécie de compensacio, iluséria sem
duavida, das misérias de uma existéncia oprimida, e um protesto muito real contra
essa opressio cotidiana. E, consequentemente, uma prova da riqueza natural, in-
telectual e moral do homem e da imensidao de seus desejos instintivos. Proudhon
tinha razdo ao dizer que o socialismo nio tem outra missdo a nio ser realizar,
racional e efetivamente, na Terra, as promessas ilusorias e misticas cuja realizacdo
¢ postergada pela religido ao céu. Essas promessas, no fundo se reduzem a isto: o
bem estar, o pleno desenvolvimento de todas as faculdades humanas, a liberdade na
igualdade e na fraternidade universal. O burgués que, ao perder a fé religiosa, ndo
se torna socialista — e, com muitas poucas excegdes, € o caso de todos os burgueses
—, se condena, por isto mesmo, a uma desoladora mediocridade intelectual e moral;
e ¢ em nome dessa mediocridade que a burguesia reivindica o governo sobre as
massas, as quais, apesar de sua ignorancia deploravel, ultrapassam-na incontestavel-
mente pela elevagio instintiva do espirito e do coragao.

Quanto aos sabios, esses abengoados privilegiados de Auguste Comte, devo dizer
que nio se poderia imaginar nada mais deploravel que a sorte de uma sociedade
cujo governo fosse posto em suas maos; e isso por muitas razoes que terei ocasiao
de desenvolver mais adiante, ¢ que me limitarei a enumerar aqui: 1) Porque basta
dar a um sabio, dotado da maior inteligéncia, uma posicao privilegiada, para parali-
sar ou a0 menos para diminuir e para falsear seu espirito, tornando-o praticamente
co-interessado na manuten¢ao das mentiras, tanto politicas como sociais. Basta
levar em conta o papel verdadeiramente lamentavel que desempenham atualmente
a maioria dos sabios na Europa, em todas as questoes politicas e sociais que agitam
a opinido, para convencer-se disso. A ciéncia privilegiada e oficial se transforma,
na maioria dos casos, em besteira e covardia oficiais, e isto porque [os sabios] ndo
estao de nenhum modo distanciados de seus interesses materiais e das miseraveis
preocupagdes de sua vaidade pessoal. Vendo o que acontece a cada dia no mundo
dos sabios, poderfamos até acreditar que, entre todas as ocupag¢des humanas, a ci-
éncia possui o privilégio particular de desenvolver nos homens o egoismo mais re-
finado e a vaidade mais feroz; 2) Porque entre o infimo numero de sdbios que estao
realmente desligados de todas as preocupagdes e de todas as vaidades temporais,
ha poucos, muito poucos, que niao estejam contaminados por um vicio, capaz de
contrabalancear todas as demais qualidades: esse vicio ¢ o orgulho da inteligéncia
e o desprezo profundo, mascarado ou franco, a todo aquele que nio ¢é tao sabio
quanto eles. Uma sociedade que fosse governada pelos sabios tetia, pois, o governo
do desprezo, quer dizer, o mais completo despotismo e a mais humilhante escra-
viddo que uma sociedade humana possa sofrer. Seria necessariamente também o
governo da burrice, porque nada ¢ tao estipido como a inteligéncia orgulhosa de si
mesma. Em uma palavra, seria uma segunda edi¢ao do governo dos sacerdotes. E,
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A esta consideragao se agrega outra que é¢ muito importante. As diferen-
tes fungoes que chamamos faculdades animais nao sio de uma natureza tal
que seja facultativo para o animal exercé-las ou nao as exercer; todas essas
faculdades sio propriedades essenciais, #ecessidades inerentes a organizagao
animal. As diferentes espécies, familias e classes de animais distinguem-se
umas das outras, seja pela auséncia total de algumas faculdades, seja pelo
desenvolvimento preponderante de uma ou varias faculdades em detrimento
de todas as demais. No préprio seio de cada espécie, familia e classe de ani-
mais, todos os individuos nao estao igualmente dotados. O exemplar perfeito
¢ aquele no qual todos os 6rgaos caracteristicos da ordem a qual aquele indi-
viduo pertence se encontram harmonicamente desenvolvidos.

A auséncia ou a debilidade de um destes 6rgaos constitui um defeito, e,
quando é um 6rgao essencial, o individuo ¢ um monstro. Monstruosidade
ou perfeicao, qualidades ou defeitos, tudo isso ¢ dado ao individuo pela na-
tureza, ele recebe tudo isso ao nascer. Mas a partir do momento em que uma
faculdade existe, ez deve se exercer, e enquanto o animal nio tenha atingido
a idade de seu declinio natural, esta tende necessariamente a se desenvolver e a se
fortificar, através deste exercicio repetido que cria o habito, base de todo
desenvolvimento animal; e quanto mais se desenvolve e se exercita, mais se
transforma, no animal, numa forca irresistivel a qual deve obedecer.

Ocorre algumas vezes que a doenga, ou circunstancias exteriores mais
poderosas que essa tendéncia fatal do individuo, impede o exercicio e o de-
senvolvimento de uma ou mais faculdades dentre as suas. Entao os 6rgaos

além disso, como instituir, na pratica, um governo de sabios? Quem os nomearia?
Seria o povo? Mas este ¢ ignorante e a ignorancia nao pode se estabelecer como juiz
da ciéncia dos sabios. Seriam, entdo, as academias? Entido podemos ter certeza que
se terda um governo da sabia mediocridade; porque nao houve ainda exemplo de
uma academia que tenha sabido apreciar a um homem inteligente e fazer-lhe justica
durante a sua vida. As academias dos sibios, assim como os conselhos e conclaves
dos sacerdotes s6 canonizam seus santos depois da morte; e quando fazem uma
exce¢do para um vivo, esteja convencido de que esse vivo ¢ um grande pecador,
quer dizer, um audaz intrigante ou um idiota.

Amemos, pois, a ciéncia, respeitemos os sabios sinceros e sérios, escutemos com
grande reconhecimento os conhecimentos, os conselhos que do alto de seu saber
transcendente tenham a gentileza de nos dar; porém, nio os aceitemos a nao ser
com a condi¢ao de passa-los e repassa-los por nossa propria critica. Mas, em nome
do bem da sociedade, em nome de nossa dignidade e de nossa liberdade, assim
como pelo bem de seu proprio espitito, ndo lhes concedamos nunca entre nés ne-
nhuma posi¢ao nem direitos privilegiados. Para que sua influéncia sobre nés possa
ser til e verdadeiramente salutar, é preciso que nio tenham outras armas além da
propaganda igualmente livre para todos, além do convencimento moral fundado na
argumentagao cientifica.
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correspondentes se atrofiam e todo o organismo se vé afetado pelo sofri-
mento, maior ou menor, segundo a importancia dessas faculdades e de seus
o6rgaos correspondentes. O individuo pode morrer por causa disto, mas en-
quanto vive, enquanto ainda possui faculdades, deve exercita-las, sob pena de
morrer. Portanto, nao ¢ o amo de tudo, ¢, pelo contrario, seu agente involun-
tario, seu escravo. E o motor universal, ou entio a combinacio das causas de-
terminantes e produtoras do individuo, inclusive suas faculdades, o que atua
nele e através dele. E essa mesma Causalidade universal, inconsciente, fatal e
cega, ¢ esse conjunto de leis mecanicas, fisicas, quimicas, organicas, animais
e sociais, 0 que impulsiona todos os animais, inclusive o homem, a agao, ¢ ¢
este o verdadeiro, o unico criador do mundo animal e humano. Aparecen-
do em todos os seres organicos e vivos como um conjunto de faculdades
ou de propriedades, das quais umas sao inerentes a todos e outras somente
proprias a espécies, a familias ou a classes particulares, ela [a Causalidade]
constitui, de fato, a lei fundamental da vida e imprime em cada animal, inclusive
o homem, essa tendéncia fatal a realizar por si mesmo todas as condi¢oes vi-
tais de sua propria espécie, quer dizer, a satisfazer todas as suas necessidades.
Como organismo vivo, dotado dessa dupla propriedade de sensibilidade e de
irritabilidade, e, como tal, experimentando as vezes o sofrimento, as vezes o
prazer, todo animal, inclusive o homem, ¢ forgado, por sua propria natureza, a
comer ¢ a beber antes de tudo e a colocar-se ems movimento, tanto para buscar seu
alimento, como para obedecer a uma necessidade irresistivel de seus muscu-
los; € forcado a se conservar, a se abrigar, a se defender contra tudo o que o ameaca
em scu alimento, em sua saude, em todas as condi¢oes de sua vida; obrigado a
amar, a Se reproduzir; obrigado a raciocinar, na medida de suas capacidades inte-
lectuais, sobre as condi¢des de sua conservagao e de sua existéncia; obrigado a
querer todas essas condigoes para si; e, dirigido por uma espécie de previsao,
fundada na experiéncia, e da qual nenhum animal é absolutamente desprovido,
obrigado a trabalbar, na medida de sua inteligéncia e de sua for¢a muscular, a
fim de assegura-las para si, para um amanha mais ou menos longinquo.

Fatal e irresistivel, em todos os animais, sem excetuar o homem mais
civilizado, essa tendéncia imperiosa e fundamental da vida constitui a propria
base de todas as paixGes animais e humanas: instintiva, pode-se quase dizer
mecanica nas organiza¢oes mais inferiores; mais inteligente nas espécies su-
periores, nao chega a uma plena acep¢io de si mesma a nao ser no homem;
porque, dotado em um grau supetior da faculdade tao preciosa de combinar,
de agrupar e de expressar integralmente seus pensamentos, sendo o unico
capaz de fazer abstragdo, em seu pensamento, do mundo exterior e até de
seu proprio mundo interior, s6 o homem ¢ capaz de se elevar até a univer-
salidade das coisas e dos seres; e, do alto dessa abstracdo, considerando-se
ele mesmo como um objeto de seu proprio pensamento, pode comparar,
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criticar, ordenar e subordinar suas proprias necessidades, sem nunca poder,
naturalmente, sair das condi¢bes vitais de sua propria existéncia; o que lhe
permite, nesses limites sem ddvida muito restritos, e sem que possa modifi-
car nada na corrente universal e fatal dos efeitos e das causas, determinar de
uma maneira abstratamente racional seus proprios atos, e lhe da, frente a natu-
reza, uma falsa aparéncia de espontaneidade e de independéncia absolutas.
Iluminado pela ciéncia e dirigido pela vontade abstratamente reflexiva do
homem, o trabalho animal, ou essa atividade fatalmente imposta a todos os
seres vivos, como uma condi¢ao essencial de sua vida — atividade que tende
a modificar o mundo exterior segundo as necessidades de cada um, e que se
manifesta no homem com a mesma fatalidade que no tltimo animal desta
terra —, se transforma, nao obstante, para a consciéncia do homem, em um
trabalho inteligente e livre.

3 — ANIMALIDADE, HUMANIDADE

Quais sio as necessidades do homem e quais sdo as condi¢oes de sua
existéncia?

Examinando mais de perto esta questio, descobriremos que, apesar da
distancia infinita que parece separar o mundo humano do mundo animal, no
fundo, os pontos cardeais da existéncia humana mais refinada e da existéncia
animal menos desenvolvida sio idénticos: nascer, desenvolver-se e ctrescet,
trabalhar para comer, para se abrigar e para se defender, manter sua existéncia
individual no meio social da espécie, amar, reproduzir-se, e depois morrer... A
estes pontos soma-se um novo, apenas para o homem: é pensar e conhecer,
faculdade e necessidade que se encontram, sem duvida, num grau inferior,
apesar de ja bem sensivel, naqueles animais que, por sua organiza¢ao, mais se
aproximam do homem, mas que s6 no homem chegam a uma poténcia tao
imperativa e perseverantemente dominante que transformam toda a vida des-
te, com o passar do tempo. Como o observou muito bem um dos mais ousa-
dos e simpaticos pensadores de nossos dias, Ludwig Feuerbach, o homen: faz
tudo o que os animais fazen, porém ele é chamado a fazé-lo — e, gracas a esta faculdade
tao extensa de pensar, gracas a esta poténcia de abstragao que o distingue dos animais
de todas as outras espécies, ele € forcado a fazé-lo — cada vez mais HUMANAMENTE'.

16 Bakunin se refere ao magnum opus de Feuerbach, Das Wesen des Christentums (1841),
no qual este fala, principalmente na primeira parte da Introducio, daquilo que dis-
tingue o homem do animal; ver Ludwig Feuerbach, Sammtliche Werke, editado por
Wilhelm Bolin e Friedrich Jodl, vol. vi, Stuttgart 1903, pp. 1-14, 123-125 e 359-363.

Toda esta parte do Império Knuto-gerniinico ¢ um desenvolvimento (ou até, as vezes,
uma repeticao) de certas passagens de Federalismo, socialismo, Antiteologismo. Bakunin
cita ali as palavras de Feuerbach e acrescenta: “A diferenca ¢ apenas esta, mas ela é
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A diferenca € so esta, mas ela é enorme. Ela contém o gérmen de toda nossa
civilizacdo, com todas as maravilhas da industria, da ciéncia e das artes; com
todos os seus desenvolvimentos religiosos, filosoficos, estéticos, politicos,
economicos e sociais — resumindo, todo o mundo da histortia.

Tudo o que vive, como eu dizia, sendo levado por uma fatalidade que lhe
¢ inerente e que se manifesta em cada ser como um conjunto de faculdades
ou de propriedades, tende a se realizar na plenitude de seu ser. O homem,
ser pensante e vivo a0 mesmo tempo, para se realizar nesta plenitude, deve
conhecer-se. Esta ¢ a causa do imenso atraso que encontramos em seu desen-
volvimento, e ¢ a razdo pela qual, para chegar ao estado atual da civilizacao
nos paises mais avancados, estado tio pouco conforme, ainda, ao ideal ao qual

enorme”. Depois disto ele anota (Oexvres, 1, pp. 108-109): “Por mais que se repita
isto, nunca sera o suficiente para muitos partidarios do naturalismo ou do materia-
lismo moderno, que — porque 0 homem reencontrou, nos nossos dias, seu paren-
tesco pleno e inteiro com todas as outras espécies de animais e sua descendéncia
imediata e direta da Terra, e porque renunciou as absurdas e vas ostentacoes de
um espiritualismo que, sob o pretexto de gratifica-lo com uma liberdade absoluta,
condenava-o a uma escravidao eterna — imaginam que isto lhes dé o direito de re-
nunciar a todo respeito humano. Poderfamos comparar estas pessoas com lacaios
que, descobrindo a origem plebeia de um homem que lhes tinha imposto respeito
através de sua dignidade natural, acham que podem trata-lo como igual, pela sim-
ples razao de nio entenderem outra dignidade além daquela que um nascimento
aristocratico cria, aos olhos deles. Outros ficam tao felizes de ter encontrado o
parentesco do homem com o gorila que gostariam de conserva-lo sempre no es-
tado de animal e se recusam a entender que toda a sua missio historica, toda a sua
dignidade e toda a sua liberdade consistem em se afastar dele.”

Mais tarde, em 1871, em sua polémica com Mazzini, Bakunin retoma o argumento
de Feuerbach, ver Archives Bakounine, 1, 1, pp. 76, 139, 143. Sabe-se que ele sempre
teve uma grande simpatia por este tltimo, e que em 1844 ele quis lhe dedicar um
estudo intitulado Exposicio ¢ desenvolvimento das ideias de Feunerbach, que devemos
considerar como perdido(**). Em 1873, Bakunin escrevia: “Mas o partido adverso,
dito dos hegelianos revoluciondrios, mostrou-se mais légico do que o proprio He-
gel, e infinitamente mais ousado; ele arrancou a doutrina hegeliana a sua mascara
conservadora e mostrou em toda a sua nudez a implacavel negagdo que constitui
a esséncia desta. Este partido tinha em seu comando o célebre filésofo Feuerbach,
que levou a sequéncia l6gica desta doutrina até a negagao, tanto do mundo divino,
quanto da prépria metafisica. Ele ndo conseguiu ir mais longe. Sendo ele mesmo
metafisico, ele teve que ceder seu lugar aos seus herdeiros legitimos, representantes
da escola materialista ou realista, dos quais a maioria, como, por exemplo, os se-
nhores Biichner, Marx e seus colegas, ndo conseguiram e nao conseguirao se livrar
de um pensamento abstrato e metafisico predominante”. (Archives Bakounine, 11,
p- 308). (**) NL: Max Nettlau, The Life of Michael Bakounine. Michael Bakunin. Eine
Biographie, 3 vol., Londres, 1896-1900.
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tendemos hoje, lhe foram necessarios nao sei quantas dezenas ou centenas de
séculos... Parece até que a sua procura de si mesmo, através de todas as suas
peregrinacoes e transformagdes historicas, precisou primeiro esgotar todas as
brutalidades, todas as iniquidades e todas as desgragas possiveis para entio
realizar apenas este pouco de razao e de justi¢a que reina hoje no mundo.

Sendo sempre impulsionado pela mesma fatalidade que constitui a lei
fundamental da vida, o homem ctia 0 seu mundo humano, o seu mundo
histérico, a0 conquistar passo a passo, do mundo exterior e de sua propria
bestialidade, sua liberdade e sua humana dignidade. Ele as conquista através
da ciéncia e através do trabalho.

Todos os animais sao forcados a trabalhar para viver; todos, sem prestar
aten¢do e sem ter a menor consciéncia disto, participam, na medida de suas
necessidades, de sua inteligéncia e de sua forca, da obra tdo lenta da #rans-
SJormagao da superficie do nosso globo num lugar favordvel a vida animal. Mas este
trabalho s6 se torna um trabalho propriamente humano quando comega a
servir para a satisfacao, nao mais somente das necessidades fixas e fatalmente
circunscritas, mas ainda aquelas do ser social, pensante e falante, que tende a
conquistar e a realizar plenamente a sua liberdade.

O cumprimento desta tarefa imensa, e que a natureza particular do ho-
mem lhe impoe como uma necessidade inerente ao seu ser — o homem é for-
¢ado a conquistar sua liberdade — o cumprimento desta tarefa nao é somente
uma obra intelectual e moral; é, antes de tudo, tanto na ordem do tempo
quanto do ponto de vista de nosso desenvolvimento racional, uma obra de
emancipagdo material. O homem so se torna realmente homem, sé conquista a
possibilidade de sua emancipagio interior na medida em que consegue rom-
per as pesadas correntes de escravo que a natureza exterior coloca sobre to-
dos os seres vivos. Estas correntes, comecando pelas mais grosseiras e pelas
mais aparentes, sao as privacoes de todo tipo, a acdo incessante das estacoes
e dos climas, a fome, o frio, o calor, a umidade, a secura e tantas outras influ-
éncias materiais que agem diretamente sobre a vida animal e que mantém o
ser vivo numa dependéncia quase absoluta em relacio ao mundo exterior; os
perigos permanentes que, sob a forma de fenomenos naturais de todo tipo,
o ameagam e o oprimem de todos os lados, principalmente porque, sendo
ele préprio um ser natural e nada além de um produto desta mesma nature-
za que o abraga, o envolve, o penetra, ele tem o inimigo em si mesmo, por
assim dizer, e ndo tem nenhum meio de escapar dele. Disto nasce este temor
perpétuo que ele sente e que constitui o fundo de toda existéncia animal,
temor que, como demonstrarei mais tarde, constitui a base primeira de toda
religido... Daf também resulta, para o animal, a necessidade de lutar durante
toda a sua vida contra os perigos que o ameacam de fora; de sustentar sua
existéncia propria, enquanto individuo, e sua existéncia social, enquanto es-
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pécie, em detrimento de tudo o que o rodeia: coisas, seres organicos e vivos.
Dai, para os animais de qualquer espécie, a necessidade do trabalbo.
> bl

Toda a animalidade trabalha e sé vive trabalhando. O homem, ser vivo,
nao esta isento desta necessidade, que € a lei suprema da vida. Para manter
sua existéncia, para se desenvolver na plenitude de seu ser, precisa trabalhar.
Entretanto, ha uma diferenca enorme entre o trabalho do homem e o dos
animais de todas as outras espécies: o trabalho dos animais ¢ estagnante,
porque sua inteligéncia ¢ estagnante; o do homem, ao contrario, é essencial-
mente progressivo, porque sua inteligéncia é progressiva no mais alto grau.

Nada prova melhor a inferioridade decisiva de todas as outras espécies
de animais em rela¢ao a0 homem do que o fato incontestavel e incontestado
de os métodos e os produtos do trabalho, tanto coletivo quanto individual de
todos os outros animais, métodos e produtos muitas vezes tao engenhosos
que imaginarfamos que foram dirigidos e confeccionados por uma inteligén-
cia clentificamente desenvolvida, quase nio variarem nem se aperfeicoarem.
As formigas, as abelhas, os castores, e outros animais que vivem em republi-
ca, fazem hoje precisamente o que fizeram ha trés mil anos; isto prova que
nao houve avango em sua inteligéncia. Eles sao tio sabios e tido burros neste
momento quanto ha trinta ou quarenta séculos. Ha, de fato, um movimen-
to progressivo no mundo animal. Mas sdo as préprias espécies, familias e
classes, que se transformam lentamente, levadas pela luta pela vida, esta lei
suprema do mundo animal, em consequéncia da qual as organizag¢des mais
inteligentes e mais enérgicas substituem sucessivamente organizagoes infe-
riores, incapazes de sustentar, com o passar do tempo, esta luta contra elas.
Sob este ponto de vista, mas somente sob este ponto de vista, hd, incontes-
tavelmente, movimento e progresso no mundo animal. Mas no préprio seio
das espécies, das familias e das classes de animais, enquanto invariaveis e
fixas, nao ha nenhum, ou quase nenhum.

O trabalho do homem, considerado tanto do ponto de vista dos mé-
todos quanto daquele dos produtos, é tao perfectivel e progressivo quanto
o seu espirito. Pela combina¢ao de sua atividade cerebral ou nervosa com
sua atividade muscular, de sua inteligéncia cientificamente desenvolvida com
sua forca fisica, através da aplicacdo de seu pensamento progressivo ao seu
trabalho, que, de exclusivamente animal, instintivo e quase maquinal e cego,
como era no inicio, torna-se cada vez mais inteligente, o homem cria o seu
mundo humano. Para termos uma ideia da imensa carreira que ele percorreu
e dos progressos enormes de sua industria, comparemos apenas a cabana do
selvagem com estes palacios luxuosos de Paris que os selvagens prussianos
se acham providencialmente destinados a destruir; e as pobres armas das po-
pulagbes primitivas com estas terriveis maquinas de destruicdo que parecem
ter-se tornado a ultima palavra da civilizagdo germanica.
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O que todas as outras espécies de animais juntas nao conseguiram fa-
zer, o homem conseguiu. Ele transformou realmente uma grande parte da
superficie do globo; fez dele um lugar favoravel a existéncia, a civilizagao
humana. Ele dominou e venceu a natureza. Ele transformou este inimigo,
este déspota inicialmente tao terrivel, num servidor util, ou pelo menos num
aliado tao potente quanto fiel.

E preciso, entretanto, perceber o verdadeiro sentido destas expressoes:
vencer a naturega, dominar a natureza, com o risco de cair num mal-entendido
muito infeliz, e muito facil, porque os te6logos, os metafisicos e os idealistas
de todos os tipos nunca deixam de usa-lo para demonstrar a superioridade
do homeme-espirito sobre a natureza-matéria. Eles sustentam que existe um
espirito fora da matéria, e subordinam, naturalmente, a matéria ao espirito.
Nao satisfeitos com esta subordinagao, fazem a matéria proceder do espitito,
apresentando este como criador da primeira. Ja fizemos justica deste con-
trassenso, do qual ndo precisamos mais tratar aqui. Nao conhecemos e nao
reconhecemos nenhum outro espirito além do espirito animal considerado
em sua mais alta expressao, enquanto espirito humano. E sabemos que este
espirito ndo é um ser a parte, fora do mundo material, mas que nao ¢ nada
além do proprio funcionamento desta matéria organizada e viva, da matéria
animalizada, e, especialmente, do cérebro.

Para dominar a natureza no sentido dos metafisicos, o espirito deveria,
efetivamente, existir completamente fora da matéria. Mas nenhum idealis-
ta conseguiu ainda responder a esta pergunta: Nao tendo a matéria limites
nem no comprimento, nem na largura, nem na profundidade, e o espirito,
segundo eles, residindo fora desta matéria que ocupa, em todos os sentidos
possiveis, toda a infinidade do espaco, qual pode, entio, ser o lugar do espi-
rito? Ele deve ocupar o mesmo lugar que a matéria, estar exatamente difun-
dido por todo lugar como ela, com ela, ser inseparavel da matéria, ou entao
nao pode existir. Mas se o espirito puro é inseparavel da matéria, entdo esta
perdido na matéria e s6 existe enquanto matéria, o que seria dizer que sé a
matéria existe. Ou entdo seria preciso supor que, mesmo sendo inseparavel
da matéria, ele fica fora dela. Mas onde, entdo, ja que a matéria ocupa todo o
espacor Se o espirito esta fora da matéria, ele deve ser limitado por ela. Mas
como o imaterial poderia ser limitado, ou contido pelo material, o infinito
pelo finito? Sendo o espirito absolutamente estranho a matéria, e indepen-
dente dela, ndo ¢ evidente que ele ndo deve, que ele ndo pode exercer sobre
ela a menor acio, nem ter nenhum poder sobre ela, pois s6 o que é material
pode agir sobre as coisas materiais?!’

17 NT: No original, a pergunta retdrica termina por um ponto final.
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Vé-se bem que, de qualquer forma que colocarmos esta questio, che-
gamos, necessariamente, a um absurdo monstruoso. Ao se obstinar a fazer
duas coisas tao incompativeis quanto o espirito puro e a matéria viverem
juntas, chega-se a negacio de um e de outro, ao nada. Para que a existéncia da
matéria seja possivel, é preciso que ela seja — ela, que é o Ser por exceléncia,
o Ser unico, numa palavra, tudo o que é — é preciso, como eu dizia, que seja
a base unica de todas as coisas existentes, o fundamento do espirito. E para
que o espirito possa ter uma consisténcia real, é preciso que venha da ma-
téria, que seja uma manifestacdo desta, seu funcionamento, seu produto. O
espirito puro, como demonstrarei mais tarde, ndo ¢ nada além da abstracao
absoluta, o Nada.

Mas, ja que o espitito é o produto da matéria, como pode modificar a
matéria? Como o espirito humano nao ¢ nada além do funcionamento do
organismo humano e que este organismo é o produto completamente ma-
terial deste conjunto indefinido de efeitos e de causas, desta causalidade uni-
versal que chamamos de natureza, onde adquire a poténcia necessaria para
transformar a natureza? Entendamo-nos bem: o homem nao pode parar
nem mudar esta corrente universal dos efeitos e das causas; ele é incapaz de
modificar qualquer lei da natureza, ja que ele proprio sé existe e age, tanto
consciente quanto inconscientemente, em virtude de suas leis. Eis um fura-
cao soprando e quebrando tudo em seu caminho, levado por uma forca que
parece inerente a ele. Se pudesse ter consciéncia de si mesmo, poderia dizer:
“Sou eu que, através de minha ac¢do e minha vontade espontanea, quebro o
que a natureza criou”; e estaria errado. Ele ¢ uma causa da destruigao, sem
davida, mas uma causa relativa, efeito de uma quantidade de outras causas;
ele é apenas um fenémeno fatalmente determinado pela causalidade uni-
versal, por este conjunto de agoes e de reagoes continuas que constituem
a natureza. X a mesma coisa para todos os atos que podem ser cumpridos
por todos os seres organizados, animados e inteligentes. No instante em que
nascem, nao sio, inicialmente, nada além de produtos; mas, mal tendo nas-
cido, a0 mesmo tempo em que continuam a ser produzidos e reproduzidos
até sua morte pela mesma natureza que os ctiou, tornam-se, por sua vez,
causas relativamente ativas, uns com consciéncia e sentimento do que fazem,
como todos os animais, inclusive o homem, e os outros inconscientemente,
como todas as plantas. Mas, facam o que fizerem, uns e outros sio apenas
causas relativas, agindo no proprio seio da natureza e segundo suas leis, nun-
ca contra ela. Cada um age segundo as faculdades ou propriedades ou leis
que lhe sao passageiramente inerentes, que constituem todo o seu ser, mas
que ndo estdo irrevogavelmente ligadas a sua existéncia; a prova disto é que,
quando ele morre, estas propriedades, estas leis, ndo morrem; elas Ihe sobre-
vivem, aderindo a seres novos e #zdo tendo, alids, nenhuma existéncia fora desta
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contemporaneidade e desta sucessao de seres reais, de forma que elas mesmas nao
constituem nenhum ser imaterial ou a parte, sendo eternamente aderentes
as transformacoes da matéria inorganica, organica e animal, ou melhor, nao
sendo elas nada além destas transformagdes regulares do ser unico, da ma-
téria, da qual cada ser, até o mais inteligente e, na aparéncia, mais voluntario,
mais livre, a cada momento de sua vida, pense o que pensar, empreenda o
que empreender, faca o que fizer, é apenas um representante, um funciona-
rio, um 6rgao involuntario e fatalmente determinado pela corrente universal
dos efeitos e das causas.

A agao dos homens sobre a natureza, tao fatalmente determinada pelas
leis da natureza quanto qualquer outra a¢do no mundo, ¢ a continuagao, sem
davida muito indireta, da a¢io mecanica, fisica e quimica de todos os seres
inorganicos compostos e elementares; a continuacao mais direta da agdo das
plantas sobre seu meio natural; e a continuagao imediata da acdo cada vez
mais desenvolvida e consciente de si mesma de todas as espécies de animais.
Ela nio ¢, de fato, nada além da agdo animal, mas dirigida por uma inteli-
géncia progressiva, pela ciéncia, sendo esta inteligéncia progressiva e esta
ciéncia apenas uma transformacao nova da matéria no homem; disso resulta
que, quando o homem age sobre a natureza, ¢ a natureza que continua a agir
sobre si mesma. Vemos que nenhuma revolta do homem contra a natureza
¢ possivel.

Assim, o homem nunca pode lutar contra a natureza; consequentemen-
te, ndo pode vencé-la nem domina-la; mesmo quando ele empreende e rea-
liza atos que sdo aparentemente os mais contrarios a natureza, ele ainda esta
obedecendo as leis da natureza. Nada pode isenta-lo destas, ele ¢ seu escravo
absoluto. Mas isto nio é uma escravidao, na verdade, pois a escravidio supde
dois seres existindo um fora do outro, dos quais um ¢ submisso ao outro. O
homem nao esta fora da natureza, ja que nao é nada além da natureza; assim,
ele ndao pode ser seu escravo.

Qual ¢, pois, o significado destas palavras: combater, dominar a nature-
za? Ha af um mal-entendido eterno que podemos explicar pelo duplo sentido
que ligamos, corriqueiramente, a palavra natureza. As vezes nés a considera-
mos como o conjunto universal das coisas e dos seres, assim como das leis
naturais; contra a natureza entendida desta forma, como eu disse, nao ha luta
possivel; ja que ela abraga e contém tudo, ela é a onipoténcia absoluta, o ser
unico. Outras vezes, entendemos pela palavra natureza o conjunto mais ou
menos restrito dos fenémenos, das coisas e dos seres que cercam o homem,
numa palavra: sex mundo exterior. Contra esta natureza exterior, a luta nao ¢
somente possivel, ¢ fatalmente necessaria, fatalmente imposta pela natureza
universal a tudo o que vive, a tudo o que existe; pois todo ser existente e
vivo, como ja observei, carrega em si proprio esta dupla lei natural: 1° - nao
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poder viver fora de seu meio natural ou de seu mundo exterior; 2°- nao po-
der se manter nele a nao ser existindo e vivendo em seu detrimento, lutando
constantemente contra ele. Assim, é deste mundo ou desta natureza exterior
que o homem, armado das faculdades e das propriedades de que a natureza
universal o dotou, pode e deve vencer, pode e deve dominar; nascido na
dependéncia, inicialmente quase absoluta, desta natureza exterior, ele deve
subjuga-la, por sua vez, e conquistar sobre ela sua propria liberdade e sua
humanidade.

Anteriormente a toda civilizagdo e a toda histéria, numa época exces-
sivamente recuada, e durante um periodo de tempo que pode ter durado
nao se sabe quantos bilhdes de anos, o homem, inicialmente, foi apenas um
bicho selvagem entre tantos outros bichos selvagens — talvez um gorila, ou
um parente muito préximo do gorila, animal, carnivoro, ou, mais provavel-
mente, onivoro, era sem davida mais voraz, mas feroz, mais cruel que seus
primos das outras espécies. Fazia uma guerra de destrui¢ao assim como eles,
e trabalhava como eles. Assim foi seu estado de inocéncia, preconizado por
todas as religides possiveis, o ideal tdo louvado por J.-Jacques Rousseau. O
que o arrancou deste parafso animal? Sua inteligéncia progressiva, aplican-
do-se natural, necessaria e sucessivamente a0 seu trabalho animal. Mas em
que consiste o progresso da inteligéncia humana? Do ponto de vista formal,
consiste, principalmente, no maior habito de pensar, que se adquire através
do exercicio do pensamento, e na consciéncia mais precisa e mais clara de
sua propria atividade. Mas tudo o que é formal s6 adquire uma realidade
qualquer ao se relacionar com seu objeto: e qual é o objeto desta atividade
formal que chamamos de pensamento? E o mundo real. A inteligéncia hu-
mana s6 se desenvolve, s6 progride através do conhecimento das coisas e
dos fatos reais; através da observacio reflexiva e através da constatacao cada
vez mais exata e detalhada das relagdes que existem entre eles, e da sucessao
regular dos fenémenos naturais das diferentes ordens de seu desenvolvi-
mento, ou, numa palavra, de todas as leis que lhe sdo proprias. Uma vez que
0 homem adquiriu o conhecimento destas leis, as quais estao submetidas to-
das as existéncias reais, inclusive a sua, ele aprende, primeiramente, a prever
certos fenomenos, o que lhe permite preveni-los ou entdo garantir-se contra
suas consequéncias, que poderiam ser desagradaveis e prejudiciais para ele.
Além disto, este conhecimento das leis que presidem o desenvolvimento dos
fendmenos naturais, aplicado ao seu trabalho muscular puramente instintivo
ou animal, no inicio, permite-lhe, ao longo do tempo, tirar partido destes
mesmos fenomenos naturais de todas as coisas, cujo conjunto constitui o
mundo exterior, as quais lhe eram tao hostis no inicio, mas que, gracas a este
pequeno furto cientifico, acabam contribuindo potentemente a realizagao
de seus objetivos.

379



Mikhail Bakunin

Para dar um exemplo muito simples, é assim que o vento, que, no inicio,
o esmagava com a queda das arvores desenraizadas por sua forca, ou que re-
virava sua cabana selvagem, foi forcado mais tarde a moer seu trigo. F assim
que um dos elementos mais destrutivos, o fogo, arrumado de forma conve-
niente, deu a0 homem um calor benfazejo, e uma comida menos selvagem,
mais humana. Observamos que os macacos mais inteligentes, uma vez que a
fogueira foi acesa, bem sabem vir se esquentar perto dela, mas que nenhum
soube acender uma por conta propria, nem entreté-la jogando madeira nova.
E indubitavel, também, que muitos séculos se passaram antes que o homem,
selvagem, e tdo pouco inteligente quanto os macacos, aprendesse esta arte
hoje tio rudimentar, tdo trivial e a0 mesmo tempo tio preciosa de acender
e manejar o fogo para seu proprio uso. As mitologias antigas nao deixaram
de divinizar o homem, ou melhor, os homens, que souberam tirar partido
dela primeiro. E, geralmente, devemos supor que as artes mais simples, que
constituem, neste momento, as bases da economia doméstica das popula-
¢Oes menos civilizadas, custaram esfor¢os imensos de invengao as primeiras
geracoes humanas. Isto explica a lentiddo desesperadora do desenvolvimen-
to humano durante os primeiros séculos da historia, comparado ao rapido
desenvolvimento de nossos dias.

Esta ¢, pois, a maneira como o homem transformou e continua a trans-
formar, a vencer e dominar seu meio, a natureza exterior. Serda por uma re-
volta contra as leis desta natureza universal que, abracando tudo o que existe,
constitui sua propria natureza? Ao contrario, é através do conbecimento ¢ da
observagdo mais respeitosa e mais escrupulosa destas leis que ele consegue niao so-
mente se emancipar do dominio da natureza exterior, mas, ainda, sujeita-la,
pelo menos em parte, por sua vez.

Mas o homem nio se contenta desta agdo sobre a natureza propriamen-
te exterior. Enquanto inteligéncia, capaz de fazer abstracao de seu préprio
corpo e de toda a sua pessoa, e de considera-la como um objeto exterior, o
homem, sempre levado por uma necessidade inerente ao seu ser, aplica o
mesmo processo, 0 mesmo método, para modificar, para corrigir, para aper-
feicoar sua propria natureza. Ha uma dominagao interior da qual o homem
deve, igualmente, se libertar. Esta dominagdo apresenta-se a ele, primeiro,
sob a forma de suas imperfei¢coes e fraquezas, ou até mesmo de suas doencas
individuais, tanto corporais quanto intelectuais e morais; depois, sob a forma
mais geral da sua brutalidade ou de sua animalidade, do ponto de vista de
sua humanidade, esta ultima realizando-se progressivamente nele, através do
desenvolvimento coletivo de seu meio social.

Para combater esta escravidao interior, 0 homem, da mesma forma, nao
tem nenhum outro meio além da céncia das leis naturais que presidem ao seu
desenvolvimento individual e ao seu desenvolvimento coletivo, além da apli-
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cagdo desta ciéncia, tanto a sua educacao individual através da higiene, através
da ginastica de seu corpo, de seus afetos, de seu espirito e de sua vontade, e
através de uma instrucao racional, quanto a transformacao sucessiva da ordem
social. Pois ndo somente ele préprio, considerado como individuo, [mas] seu
meio social, esta sociedade humana da qual ele é produto imediato, é apenas
um produto da universal e onipotente natureza, a0 mesmo titulo e da mesma
forma que os formigueiros, as colmeias, as repiblicas de castores e todas as
outras espécies de associagoes animais; e, assim como estas associagoes se
formaram incontestavelmente e vivem, ainda hoje, conforme a leis naturais
que lhe sio préprias, a sociedade humana, em todas as fases de seu desenvol-
vimento historico, obedece, sem que ela propria perceba, na maioria das vezes,
a leis que sdo tdo naturais quanto as leis que dirigem as associagoes animais,
porém das quais pelo menos uma parte lhe sao exclusivamente inerentes. Nao
sendo o homem, por toda a sua natureza, tanto exterior quanto interior, nada
além de um animal que, gragas a organiza¢do comparativamente mais perfeita
de seu cérebro, ele é dotado apenas de uma dose maior de inteligéncia e de
poténcias afetivas que os animais das outras espécies'®. Consequentemente, a
base do homem, considerado enquanto individuo, é completamente animal;
assim, a da humana sociedade nao poderia ser de outro jeito, a nao ser animal.
Entretanto, como a inteligéncia do homem-individuo é progressiva, a organi-
zac¢ao desta sociedade deve sé-lo também. O progresso ¢ precisamente a lei
natural fundamental e inerente exclusivamente a humana sociedade.

Reagindo sobre si préprio e sobre o meio social do qual ele é, como
acabo de dizer, o produto imediato, 0 homem, ndo esquecamos nunca disto,
nao faz nada além de obedecer, novamente, leis naturais que lhe sao préprias,
e que agem nele com uma implacavel e irresistivel fatalidade. Ultimo produto
da natureza sobre a Terra, o homem continua, por assim dizer, através de seu
desenvolvimento individual e social, a obra, a criacio, 0 movimento e a vida
desta. Seus pensamentos e atos mais inteligentes, mais abstratos e, enquanto
tais, mais afastados daquilo que chamamos comumente de natureza, nao sao
nada além de criacbes ou manifestacbes novas desta. Frente a esta natureza
universal, o homem nido pode, pois, ter nenhuma relagio exterior de escra-
vidao nem de luta, pois ele carrega em si mesmo esta natureza e nao ¢ nada
fora dela. Porém, a0 estudar suas leis, a0 se identificar, de certa forma, com
estas, a0 transforma-las através de um procedimento psicologico, proprio ao
seu cérebro, em ideias e em convicgdes humanas, ele se emancipa da tripla
dominagao que lhe impdem, primeiro, a natureza exterior, [e depois|, sua
propria natureza individual interior, e a sociedade da qual é produto.

) ok ok

18 NT: A frase também parece incompleta no original.
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Depois de tudo o que acabou de ser dito, parece-me evidente que ne-
nhuma revolta contra aquilo que chamo de causalidade ou natureza universal
¢ possivel [para o homem]: ela o engloba, ela o penetra, ela esta tanto fora
dele quanto nele mesmo, ela constitui todo o seu ser. Ao revoltar-se contra
ela, ele estaria se revoltando contra si mesmo. B evidente que é impossivel,
para o homem, até mesmo conceber a veleidade e a necessidade de uma re-
volta assim, ja que, como ele nio existe fora da natureza universal e a carrega
em si mesmo, ja que se encontra, em cada instante de sua vida, em plena
identidade com ela, ele ndo pode se considerar nem se sentir, em relacio a
ela, como um escravo. Ao contrario, é estudando e se apropriando, por assim
dizer, através do pensamento, das leis eternas desta natureza — leis que se
manifestam igualmente e em tudo o que constitui seu mundo exterior, e em
seu proprio desenvolvimento individual: corporal, intelectual e moral — que
ele consegue se libertar dos dominios da natureza exterior, de suas proprias
imperfeicOes naturais e, como veremos mais tarde, de uma organizagao so-
cial autoritariamente constituida.

Mas, entao, como pode surgir no espirito do homem este pensamento
histérico da separagio entre o espirito e a matéria? Como pode ele conce-
ber a tentativa impotente, ridicula, mas igualmente historica, de uma revolta
contra a natureza? Este pensamento e esta tentativa sio contemporaneos
da criacio historica da ideia de Deus; foram as consequéncias necessarias
desta dltima. O homem, no inicio, entendeu pela palavra ‘natureza’ apenas
aquilo que chamamos de natureza exterior, inclusive seu proprio corpo; e
aquilo que chamamos de natureza universal, ele chamou de Deus; a partir de
entao, as leis da natureza se tornaram nao leis inerentes, mas manifestacoes
da vontade divina, mandamentos de Deus, impostos a partir de cima tanto
a natureza quanto ao homem. Depois disto, o homem, tomando partido
por este Deus criado por ele proprio, contra a natureza e contra ele mesmo,
declarou-se em revolta contra ela e fundou sua prépria escravidao politica
e social.

Tal foi a obra historica de todos os dogmas e cultos religiosos.

4 — A RELIGIAO

Nenhuma grande transformagio politica e social aconteceu no mundo
sem ter sido acompanhada, e, frequentemente, antecedida, por um movi-
mento analogo nas ideias religiosas e filoséficas que dirigem a consciéncia,
tanto dos individuos quanto da sociedade.

Como todas as religides, com seus deuses e santos, nunca foram nada
além da criagdo da fantasia crente e crédula do homem, que ainda nao che-
gou a plena posse de suas faculdades intelectuais, o céu religioso nao ¢ nada
além de uma miragem onde o homem, exaltado pela ignorancia e a f¢é, en-
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contra sua propria imagem, porém aumentada e invertida, ou seja, divinizada.
Assim, a historia das religides, aquela do nascimento, da grandeza e da de-
cadéncia dos deuses que se sucederam na crenca humana, nio é nada além
do desenvolvimento da inteligéncia e da consciéncia coletiva dos homens.
A medida que, na sua marcha historicamente progressiva, estes descobriam,
em si mesmos ou fora deles, uma forca, uma capacidade, uma qualidade ou
até um grande defeito quaisquer, eles os atribuiam aos seus deuses, depois de
té-los exagerado, aumentado além de qualquer medida, como as criangas ge-
ralmente fazem, por um ato de fantasia religiosa. Gragas a esta modéstia ou a
esta generosidade dos homens, o céu enriqueceu com os despojos da Terra,
e, por uma consequéncia natural, quanto mais o céu ficava rico, mais a terra
ficava miseravel. Uma vez instalada a divindade, foi naturalmente proclama-
da como mestra, fonte, dispensadora absoluta de todas as coisas: o mundo
real ndo era mais nada.

A menos que se queira a escravidao, ndo podemos nem devemos fazer
a menor concessao nem a teologia, nem mesmo a metafisica; pois, neste
alfabeto mistico e rigorosamente consequente, quem comeca com A deve
chegar fatalmente em Z, e quem quer adorar a Deus devera renunciar a sua
liberdade e a sua dignidade de homem:

Deus existe — entdo, o homem é escravo.

O homem ¢ inteligente, justo, livre — entdo Deus nio existe. Desafiamos
quem quer que seja a sair deste circulo; e agora, que se faca uma escolha.

* ok ok

Aligs, a histéria ndo nos demonstra que os sacerdotes de todas as reli-
gides, exceto os cultos perseguidos, sempre foram aliados da tirania? E até
mesmo estes tltimos, a0 mesmo tempo que combatiam e maldiziam os po-
deres que lhes eram contrarios, nao disciplinavam seus proprios crentes, em
vista de uma nova tirania? A escravidao intelectual, seja da natureza que for,
sempre tera como corolario a escravidao politica e social. Hoje o cristianismo
sob todas as suas diferentes formas, e com ele esta metafisica doutriniria,
deista ou panteista, que niao ¢ nada além de uma teologia mal maquiada,
formam, juntas, o mais formidavel obstaculo a emancipa¢io da sociedade;
e a prova disto é que todos os governos, todos os estadistas, todos os ho-
mens que se consideram, oficial ou oficiosamente, pastores do povo, e cuja
imensa maioria, hoje, ndo € cristd, nem mesmo defsta, mas livre-pensadora,
e nao acredita, assim como o st. Bismarck, o finado conde de Cavour, o fi-
nado Muravieff, o enforcador, e Napoledo 111, o imperador decaido, nem em
Deus nem no Diabo, protegem, entretanto, com um visivel interesse, todas
as religides, desde que estas religides ensinem, como alias todas elas fazem, a
resignacao, a paciéncia e a submissao.
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Este interesse unanime dos governantes de todos os paifses pela ma-
nuten¢ao do culto religioso prova o quanto ¢é necessario, no interesse dos
povos, que este seja combatido e derrubado.

Sera preciso relembrar a que ponto as religides emburrecem e corrom-
pem os povos? Elas matam, neles, a razdo, este principal instrumento da
emancipa¢ao humana, e os reduzem a imbecilidade, fundamento principal de
qualquer escravidao, preenchendo seu espirito de absurdos divinos. Elas fun-
dam no trabalho a humana servidio; elas matam a justica, sempre fazendo a
balanga pesar em favor dos canalhas felizes e poderosos, objetos privilegia-
dos da solicitude, da graca e da béncio divinas. Elas matam o humano orgu-
lho e a humana dignidade, protegendo apenas os rastejantes e os humildes,
elas abafam, no coragao dos povos, qualquer sentimento de humanidade e de
benevoléncia fraterna, substituindo-o por uma divina crueldade...

Toda religido ¢ fundada no sangue; pois todas elas, como se sabe, re-
pousam essencialmente na ideia do sacrificio, ou seja, na imolagao perpétua
da humanidade a inextinguivel vinganca da divindade. Neste mistério san-
grento, o homem ¢é sempre a vitima, e o sacerdote, homem também, mas
homem privilegiado por sua graca, é o divino carrasco. Isto nos explica por
que os padres de todas as religides, os melhores, os mais humanos, os mais
doces, tém, quase sempre, no fundo de seus coragdes, €, se N30 NO coragao,
pelo menos no espirito e na imaginagao deles — e sabe-se a influéncia que
um e outro exercem sobre o coragdo — algo de cruel e sanguinario; e por
que, quando foi agitada, ha alguns anos, em todo lugar, a questio da aboli¢ao
da pena de morte, sacerdotes catdlicos romanos, sacerdotes moscovitas e
gregos ortodoxos, sacerdotes protestantes das seitas mais diferentes, todos
se declararam, unanimemente ou quase unanimemente, a favor de sua ma-
nutencao.

Junto com a questdo, a0 mesmo tempo negativa e positiva, da emanci-
pacao e da organizacio do trabalho sobre as bases da igualdade econémica,
junto com a questiao exclusivamente negativa da abolicao do poder politico
e da liquidagao do Estado, aquela da destruicao das ideias e dos cultos reli-
giosos é uma das mais urgentes, pois, enquanto as ideias religiosas nao forem
radicalmente extirpadas da imaginacdo dos povos, a completa emancipagao
popular permanecera impossivel.

%k kok

Para os homens cuja inteligéncia se elevou a altura atual da ciéncia, a
unidade do universo ou do ser real ja ¢ um fato adquirido. Mas ¢ impossivel
negar que este fato que, para nos, ¢ de uma tal evidéncia que nés quase nao
podemos entender que seja possivel desconhecé-lo, se encontra em flagrante
contradicdo com a consciéncia universal da humanidade, que, fazendo-se abstra-
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¢ao da diferenca entre as formas sob as quais se manifestou na historia, sem-
pre se pronunciou a favor da existéncia de dois mundos distintos: o zundo
espiritual e o mundo material, o mundo divino e o mundo real. Desde os grosseiros
fetichistas que adoram, no meio que os envolve, a acio de uma poténcia so-
brenatural incarnada num objeto material qualquer, até os metafisicos mais
sutis e mais transcendentes, a imensa maioria dos homens, todos os povos,
acreditaram e acreditam, ainda hoje, na existéncia de uma divindade extra-
mundana qualquer.

Esta unanimidade imponente, na opiniao de muitos homens e escritores
ilustres, e, para citar apenas os mais renomados entre eles, segundo a opi-
nido eloquentemente expressa de Joseph de Maistre, e do melhor carater de
nossos dias, o patriota italiano Giuseppe Mazzini, vale mais do que todas as
demonstragdes da ciéncia; e, se a logica de um pequeno nimero de pensa-
dores consequentes mas isolados lhe é contraria, pouco importa esta logica,
dizem eles, pois o consentimento universal e a ado¢ao universal de uma ideia
foram considerados, em todos os tempos, como a prova mais vitoriosa de
sua verdade; o sentimento de todo o mundo, uma convicgao que se mantém
sempre e em todo lugar ndo poderia estar errada. Ela deve estar enraizada
numa necessidade essencialmente inerente a propria natureza do homem.
Mas, se for verdade que, conforme a esta necessidade, é imprescindivel para
o homem acreditar em Deus, uma vez revelado o segredo, tendo em vista
a fraqueza natural do individuo contra o meio social que o envolve, sempre
corremos o risco de recair, mais cedo ou mais tarde, e de uma maneira ou de
outra, no abismo do absurdo religioso.

Os exemplos destas conversdes vergonhosas siao frequentes na socie-
dade atual.

Assim, parece-me urgente resolver completamente a questio seguinte:

Sabendo gue o homem forma com a natureza um todo sinico, e que ele ¢ apenas o
produto material de um encontro indefinido de cansas materias, como é que a ideia desta
dualidade, a suposicao da existéncia de dois mundos opostos, dos quais um € espiritual e
0 ontro, material, um € divino, e o outro, natural, pode nascer, estabelecer-se e enraizar-se
tdo profundamente na consciéncia humana?

) ok ok

A acido e a reacdo incessante do todo sobre cada ponto, e de cada ponto
sobre o todo, constitui, como eu disse, a lei genérica, suprema, e a prépria
realidade deste Ser unico que chamamos de Universo, e que sempre ¢, a0
mesmo tempo, produtor e produto. Eternamente ativa, todo-poderosa, fon-
te e resultado eterno de tudo o que existe, de tudo o que nasce, age e reage,
depois morre em seu seio, esta universal solidariedade, esta causalidade mu-
tua, este processo eterno de transformagdes reais, tanto universais quanto

385



Mikhail Bakunin

infinitamente detalhadas, que se produzem no espaco infinito, a ratureza,
criou, entre uma quantidade infinita de outros mundos, a nossa terra, com
toda a escala de seus seres, desde os mais simples elementos quimicos, desde
as primeiras formag¢oes da matéria com todas as suas propriedades mecanicas
e fisicas, at¢ o homem. Ela as reproduz sempre, desenvolve-as, alimenta-as,
conserva-as; depois, quando chega o término destas, e frequentemente até
antes que chegue, ela as destréi, ou melhor, transforma-as em seres novos.
Ela ¢, pois, a onipoténcia contra a qual nao ha independéncia nem autono-
mia possivel, o Ser supremo que abraca e penetra com sua acao irresistivel
toda a existéncia dos setes; e, entre os setres vivos, sem davida, nao ha um que
nao carregue em si mesmo, mais ou menos desenvolvido, o sentimento ou a
sensacao desta influéncia suprema e desta dependéncia absoluta. Pois bem, esta
Sensagdo e este sentimento constituem o proprio fundo da religido.

A religido, como vemos, assim como todas as outras coisas humanas,
tem sua primeira fonte na vida animal. E impossivel dizer que algum ani-
mal, exceto o homem, tenha uma religido determinada, pois a religiao mais
grosseira ainda supoe um grau de reflexdo ao qual nenhum animal ainda se
elevou, fora o homem. Mas ¢ tao impossivel quanto isto negar que, na exis-
téncia dos animais, sem exceciao de nenhum, se encontram todos os elemen-
tos, por assim dizer, materiais ou instintivos, constitutivos da religido, menos,
sem duvida, seu lado propriamente ideal, o mesmo que, mais cedo ou mais
tarde, deve destrui-la: o pensamento. De fato, qual é a esséncia real de toda
religido? . precisamente este sentimento de absoluta dependéncia do indivi-
duo passageiro em relacao a eterna e onipotente natureza.

Para nos ¢ dificil observar este sentimento e analisar todas as suas mani-
festagdes nos animais de espécies inferiores; entretanto, podemos dizer que o
instinto de conservacio que encontramos até nas organizagoes relativamente
mais pobres, sem duvida num grau menor do que nas organizagoes superio-
res, ndo € nada além de uma sabedoria costumeira que se forma em cada ani-
mal, sob a influéncia deste sentimento que nao é nada mais, nada menos do
que o primeiro fundamento do sentimento religioso. Nos animais dotados de
uma organiza¢ao mais completa e que se aproximam mais do homem, ele se
manifesta de uma maneira muito mais sensivel para nés, no medo instintivo
e no panico, por exemplo, que os toma quando se aproximam de alguma
grande catastrofe natural, como um tremor de terra, um incéndio de floresta
ou uma forte tempestade, ou entdo quando algum feroz animal carniceiro,
um Prussiano das florestas, se aproxima. E, em geral, podemos dizer que o
medo ¢ um dos sentimentos predominantes na vida animal. Todos os ani-
mais que vivem em liberdade sdo atiscos, o que prova que vivem num medo
instintivo incessante, que sempre tém o sentimento do perigo, ou seja, de
uma influéncia onipotente que os persegue, os penetra e os envolve, sempre
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e em todo lugar. Este medo, o medo de Deus, diriam os te6logos, é o comego
da sabedoria, ou seja, da religidao. Porém, entre os animais, ele nao se torna
uma religiao, porque lhes falta este poder de reflexdo que fixa o sentimento e
determina seu objeto, e que transforma o sentimento em uma nog¢ao abstrata
capaz de se traduzir em palavras. Ento, teve razao quem disse que o homem
¢ religioso por natureza, ele o ¢ assim como todos os animais; mas s6 ele tem,
nesta terra, a consciéncia de sua religido.

A religido, disseram, ¢ a primeira manifestacao da razao. Sim, mas sob a
forma da desrazdo. A religido, como eu disse agora ha pouco, comega pelo
medo. Efetivamente, quando o homem despertou com os primeiros feixes
de luz deste sol interior que se chama consciéncia de si mesmo, e saiu lenta-
mente, passo a passo, da sonoléncia magnética, desta existéncia toda feita de
instinto que ele levava quando ainda se encontrava no estado de pura inocén-
cia, ou seja, no estado de animal; quando nasceu, alias, assim como qualquer
animal, no medo deste mundo exterior que o produz e que o destréi — o
homem deve ter tido, necessariamente, esse mesmo medo como primeiro
objeto de sua reflexdo nascente. Podemos até presumir que, para o homem
primitivo, no despertar de sua inteligéncia, este terror instintivo devia ser
mais forte do que nos outros animais; primeiro, porque ele nasce muito me-
nos armado que os outros e porque sua infancia dura mais tempo; e depois,
porque esta propria reflexao, mal tendo eclodido, e ainda nao tendo chegado
a um grau suficiente de maturidade e de for¢a para reconhecer e para utilizar
os objetos exteriores, deve ter arrancado o homem da unido, da harmonia
instintiva, nas quais, enquanto primo do gorila, antes que seu pensamento se
manifestasse, ele devia se encontrar com todo o resto da natureza. A primei-
ra reflexdo o isolava, de certa forma, no meio deste mundo exterior, o qual,
tornando-se estrangeiro para ele, deve ter-lhe aparecido, através do prisma
de sua imaginacao infantil, excitada e aumentada pelo proprio efeito desta
incipiente reflexdo, como uma sombria e misteriosa poténcia, infinitamente
mais hostil e mais ameagadora do que é na verdade.

E-nos excessivamente dificil, sendo impossivel, perceber exatamente as
primeiras sensacoes e imaginacdoes religiosas do homem selvagem. Em seus
detalhes, devem ter sido tdo diversas quanto foram as proprias naturezas das
populagoes primitivas que as sentiram e conceberam, assim como os climas,
a natureza dos lugares e das outras circunstancias determinantes no meio das
quais elas se desenvolveram. Mas, no fim das contas, como eram sensagoes
e imagina¢oes humanas, devem ter se resumido, apesar desta grande diversi-
dade de detalhes, em alguns simples pontos idénticos, de um carater geral, e
que nio ¢ demasiadamente dificil fixar. Seja qual for a proveniéncia dos dife-
rentes grupos humanos; seja qual for a causa das diferencas anatomicas que
existem entre as racas humanas; que os homens tenham por ancestral apenas
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um Adao-gorila ou primo do gorila, ou, como é mais provavel, que se origi-
nem de varios ancestrais que a natureza teria formado, independentemente
uns dos outros, em diferentes pontos do globo e em épocas diferentes; de
qualquer forma, a faculdade que constitui e que cria, propriamente, a huma-
nidade nos homens: a reflexdo, o poder de abstracio, a razao, numa palavra, a
faculdade de combinar as ideias, permanece a mesma sempre e em qualquer
lugar, assim como as leis que determinam suas manifestacoes diferentes, de
modo que nenhum desenvolvimento humano poderia acontecer de forma
contraria a estas leis. Isto nos da o direito de pensar que as fases principais,
observadas no primeiro desenvolvimento religioso de um sé povo, devem ter
se reproduzido no desenvolvimento de todas as outras populacdes primitivas
da Terra.

Julgando pelos relatos unanimes dos viajantes que, a partir do século
passado, visitaram as ilhas da Oceania, assim como os daqueles que, em nos-
sos dias, penetraram no interior da Africa, o fetichismo deve ser a primeira re-
ligiao, aquela de todos os povos selvagens que menos se afastaram do estado
de natureza. Mas o fetichismo nao ¢ nada além da re/zgiao do medo. Ele é a pri-
meira expressao humana desta sensagao de dependéncia absoluta, misturada
com terror instintivo, que encontramos no fundo de qualquer vida animal e
que, como ja observei, constitui a relacio dos individuos que pertencem as
espécies mais inferiores com a onipoténcia da natureza. Quem nao conhece
a influéncia que ¢ exercida e a impressao que ¢ produzida em todos os seres
vivos pelos grandes fenémenos da natureza, como o nascer do sol e o por-
do-sol, o luar, a volta das estacoes, a sucessao do frio e do calor, ou entido
as catastrofes naturais, assim como as relacOes tao variadas e mutuamente
destrutivas das espécies animais entre elas e com as diferentes espécies ve-
getais? Tudo isto constitui, para cada animal, um conjunto de condi¢Ges de
existéncia, um carater, uma natureza, €, sou quase tentado a dizer, um culto
particular; pois, nos animais, em todos os seres vivos, vocé encontra uma
espécie de adoracdao da natureza, mistura de medo e alegria, de esperanca e
de inquietagao — a alegria de viver e o medo de parar de viver — e que, en-
quanto sentimento, parece muito com a religidio humana. Nem a invocagao
e a reza faltam. Considere o cachorro manso, implorando um carinho, um
olhar de seu dono: nao ¢ a imagem do homem de joelhos perante ao seu
Deus? Este cachorro nio transporta para seu dono, através de sua imagi-
nagao e por um comeco de reflexdo, que a experiéncia desenvolveu nele, a
onipoténcia natural que o obceca, assim como o homem crente a transporta
para o seu Deus? Entio, qual ¢ a diferenca entre o sentimento religioso do
cachorro e o do homem? Nao é nem mesmo a reflexdo, é o grau de reflexio,
ou melhor, ¢ a capacidade de fixa-la e concebé-la como um pensamento
abstrato, de generalizd-la ao nomed-la, ja que uma particularidade da palavra
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humana é que, nao sendo ela capaz de nomear as coisas reais, aquelas que
agem imediatamente sobre nossos sentidos, ela exprime apenas a no¢ao ou
a generalidade abstrata destas; e como a palavra e o pensamento sao as duas
formas, distintas mas inseparaveis, de um unico e mesmo ato da humana
reflexdo, esta ultima, ao fixar o objeto do terror e da adoracdo animais ou
do primeiro culto do homem, generaliza-o, transforma-o, por assim dizer,
num ser abstrato, procurando designa-lo por um nome. O objeto realmente
adorado por 74/ ou qual individuo permanece, sempre, este aqui: esta pedra,
este pedago de madeira, esze lengo, e ndo outro; mas, a partir do momento que
foi [designado] pela palavra, torna-se uma coisa abstrata, geral: #ma pedra,
um pedaco de madeira, #m lenco. E assim que, com o primeiro advento do
pensamento, manifestado pela palavra, o mundo exclusivamente humano, o
mundo das abstracGes comeca.

Esta faculdade de abstracao, fonte de todos os nossos conhecimentos
e de todas as nossas ideias, é, sem davida, a unica causa de todas as eman-
cipagdes humanas. Mas o primeiro advento desta faculdade no homem nao
produz imediatamente a sua liberdade.

Quando comeca a se formar, soltando-se lentamente do cueiro da ins-
tintividade animal, ela se manifesta, primeiramente, nao sob a forma de uma
reflexdo racional que tem consciéncia e conhecimento de sua propria ativi-
dade, mas sob a forma de uma reflexao imaginativa, inconsciente do que faz,
e que, por isto mesmo, sempre toma seus PROPRIOS PRODUTOS POT sefes reais,
aos quais ela atribui ingenuamente uma existéncia independente, anterior a
qualquer conhecimento humano, e atribui a si mesma apenas o mérito de
té-los descoberto fora de si. Através deste procedimento, a reflexdo imagi-
nativa do homem povoa seu mundo exterior de fantasmas que lhe parecem
mais perigosos, mais poderosos, mais terriveis do que os seres reais que o
envolvem; ela s6 liberta o homem da escraviddo natural que o obceca para
logo joga-lo novamente para baixo do peso de uma escravidao mil vezes mais
dura e amedrontadora — embaixo da escravidao da religiao.

E a reflexio imaginativa do homem que transforma o culto natural,
cujos elementos e tracos encontramos em todos os animais, num culto hu-
mano, sob a forma elementar do fetichismo. Vimos os animais adorando
instintivamente os grandes fenémenos da natureza que realmente exercem
sobre sua existéncia uma a¢ao imediata e poderosa; mas nunca ouvimos falar
de animais que adoram um inofensivo pedago de madeira, um pano, um 0sso
ou uma pedra, enquanto podemos encontrar este culto na religido primitiva
dos selvagens e até no catolicismo. Como explicar esta anomalia — pelo me-
nos, em aparéncia — tao estranha, e que, do ponto de vista do bom-senso e
do sentimento da realidade das coisas, nos apresenta o0 homem como bem
inferior aos mais modestos animais?
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Este absurdo é o produto da reflexdo imaginativa do homem selvagem.
Ele ndo sente apenas, como 0s outros animais, a onipoténcia da natureza, ele
faz dela o objeto de sua constante reflexao, ele a fixa, ele procura localiza-la,
e, 20 mesmo tempo, ele a generaliza ao lhe dar um nome qualquer; ele faz
dela o centro em torno do qual se agrupam todas as suas imaginac¢oes infan-
tis. Ainda sendo incapaz de abragar o universo com seu pobre pensamento,
nem o globo terrestre, nem o meio tao restrito em cujo seio ele nasceu e
vive, ele procura por todo lado, perguntando-se onde reside esta onipoténcia
cujo sentimento, ja refletido e fixado, o obceca? E através de um jogo, de
uma aberracdo de sua fantasia ignorante que nos seria dificil explicar hoje,
cle a prende a este pedaco de madeira, a este pano, a esta pedra... E o puro
fetichismo, a mais religiosa, ou seja, a mais absurda das religioes.

Depois do fetichismo, e muitas vezes junto com ele, vem o cu/to dos fer-
ticeiros. B um culto, se nio muito mais racional, pelo menos mais natural, e
que nos surpreendera menos que o fetichismo. Estamos mais acostumados
com ele, ja que estamos, ainda hoje, no proprio seio desta civilizagao da qual
temos tanto orgulho, cercados de feiticeiros: os espiritas, os médiuns, os vi-
dentes com seu magnetismo, os sacerdotes da Igreja catélica, grega e roma-
na, que afirmam ter o poder de for¢car o Bom Deus, com a ajuda de algumas
férmulas misteriosas, a descer na agua, a, até mesmo, transformar-se em pao
e vinho, todos estes forgadores da Divindade submetida aos seus encantamen-
tos nio sio feiticeiros da mesma forma? E verdade que a Divindade adorada
e invocada por nossos feiticeiros modernos, enriquecida por bilhdes de anos
de extravagancia humana, é muito mais complicada do que o Deus da feiti-
caria primitiva, ja que o objeto inicial desta era apenas a representagao, sem
duavida ja fixa, mas ainda muito pouco determinada, da onipoténcia material,
sem nenhum outro atributo, nem intelectual, nem moral. A distincao entre o
bem e o mal, entre o justo e o injusto, ainda é desconhecida ali. Nao sabemos
do que ela gosta, o que ela detesta, o que ela quer, o que nio quer: ela ndo é
boa nem ma, ela nao ¢ nada além da onipoténcia. Entretanto, o carater divino
ja comega a se desenhar: ela ¢ egofsta e vaidosa; ela gosta de cumprimentos,
de genuflexoes, da humilhagao e da imolagdao dos homens, da adoragao e do
sacrificio deles, e ela persegue e pune cruelmente aqueles que nao querem se
submeter: os rebeldes, os orgulhosos, os impios. Este ¢, como sabemos, o
fundo principal da natureza divina em todos os Deuses antigos e presentes,
criados pela humana desrazdo. Sera que ja houve no mundo um ser mais
atrozmente ciumento, vaidoso, egoista, vingativo, sanguinario, do que o Jeo-
va dos judeus, que se tornou mais tarde o Deus-Pai dos cristaos?

No culto da feiticaria primitiva, o deus, ou esta onipoténcia indetermina-
da do ponto de vista intelectual e moral, aparece primeiro como inseparavel
da pessoa do feiticeiro: ele mesmo é Deus, assim como o fetiche. Mas, pouco
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a pouco, o papel do homem sobrenatural, do homem-Deus, para um homem
real, principalmente para um selvagem que nao tem nenhum meio de se abri-
gar contra a curiosidade indiscreta de seus fiéis e fica o dia inteiro submetido
as suas investigagoes, torna-se impossivel. O bom-senso, o espirito pratico de
uma populagio selvagem, que se desenvolve lentamente, ¢ verdade, mas cada
vez mais, através da experiéncia da vida, e apesar de todas as divagacoes reli-
giosas, acabam por lhe demonstrar a impossibilidade de um homem, acessivel
a todas as fraquezas e enfermidades humanas, ser um deus. O feiticeiro man-
tém-se, pois, para os seus fiéis selvagens, um ser sobrenatural, mas somente
por instantes, enquanto esta possuido'”. Mas possuido por quem? Pela onipo-
téncia, por Deus. Entao a Divindade encontra-se geralmente fora do feiticeiro.
Onde procura-la? O fetiche, o Deus-coisa, esta ultrapassado; o feiticeiro, o
Deus-homem, também esta. Todas estas transformacdes, nos tempos primi-
tivos, preencheram séculos, sem duvida. Entao, o homem selvagem, ja avan-
¢ado, um pouco desenvolvido e rico da tradi¢do de varios séculos, procura a
Divindade bem longe dele, mas sempre entre os seres realmente existentes: na
floresta, numa montanha, num rio, e mais tarde, ainda, no sol, na lua, no céu...

O pensamento religioso ja comega a abragar o universo.

O homem s6 pode chegar neste ponto, como eu disse, depois de uma
longa série de séculos, Sua faculdade abstrativa, sua razao, ja se fortificou e se
desenvolveu através do conhecimento pratico das coisas e pela observagao
de suas relagdes ou de sua causalidade mutua, enquanto a volta regular dos
mesmos fenomenos lhe deu a primeira nogiao de algumas leis naturais. Ele
comega a se preocupar com o conjunto dos fatos e de suas causas. Ao mes-
mo tempo, ele também comeca a conhecer-se a si mesmo, e gragas, ainda,
a este poder de abstracao que lhe permite considerar-se a si mesmo como
objeto, ele separa o seu ser exterior e vivo de seu ser pensante, seu exterior
de seu interior, seu corpo de sua alma; e, como ele ndo tem a menor ideia das
ciéncias naturais, e como ele ignora até o nome destas ciéncias, alias, com-
pletamente modernas, que se chamam fisiologia e antropologia, ele fica todo
encantado com esta nova descoberta de seu préprio espirito em si mesmo, e
imagina, natural e necessariamente, que a sua alma, este produto de seu cor-
po, ¢, a0 contrario, o principio e a causa deste. Porém, uma vez que ele fez
esta distin¢ao entre Interior e Exterior, entre o espiritual e o material em si,
ele a transporta, também necessariamente, para seu Deus: ele comega a pro-
curar a alma invisivel deste aparente universo... F assim que deve ter nascido
o pantefsmo religioso dos indianos.

19  NB: Da mesma forma que o padre catdlico, que s6 é realmente sagrado quando
cumpre seus mistérios cabalisticos; assim como o papa, que s6 infalivel quando,
inspirado pelo Espirito Santo, define os dogmas da fé.
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Devemos parar neste ponto, pois € aqui que comega, propriamente, a
religido na plena acepc¢ao desta palavra, e, com ela, a teologia e a metafisica
também. Até ai, a imaginacao religiosa do homem, obcecada pela representa-
¢do fixa de uma onipoténcia indeterminada e impossivel de encontrar, tinha
procedido, naturalmente, ao procura-la, pela via da investigagdo experimental,
primeiramente nos objetos mais aproximados, nos fetiches, depois nos feiti-
ceiros, mais tarde ainda, nos grandes fendmenos da natureza, finalmente nos
astros, mas sempre ligando-a a algum objeto real e visivel, por mais distante
que fosse. Agora, ele se eleva até a ideia de um Dexus-Universo, uma abstracao.
Até ai, todos os seus deuses foram seres particulares e restritos, entre muitos
outros seres nao divinos, nao todo-poderosos, mas nio menos realmente exis-
tentes. Agora, ele coloca pela primeira vez uma Divindade universal: o Ser dos seres,
substancia criadora de todos os seres restritos e particulares, a alma universal,
0 Grande Todo. Eis entdo o verdadeiro Deus comecando, e com ele a verdadeira

Religiao.
5 — FILOSOFIA, CIENCIA

Devemos examinar agora o processo através do qual o homem chegou
a este resultado, a fim de reconhecer, pela sua origem histérica, a verdadeira
natureza da Divindade. E, para comegar, a primeira pergunta que se apresenta
a nos ¢ a seguinte: o Grande Todo da religido pantefsta nao é rigorosamente o
mesmo Ser unico que chamamos de Natureza universal?

Sim e ndo. Sim, porque os dois sistemas, o da religido panteista e o siste-
ma cientifico ou positivista, abarcam o mesmo Universo. Nao, porque eles o
abarcam de maneiras totalmente diferentes.

Qual é o método cientifico? E o0 método realista por exceléncia. Ele vai
dos detalhes ao conjunto, e da constatacao, do estudo dos fatos, a sua com-
preensao, as ideias, nao sendo as suas ideias nada além da fiel exposicao das
relagGes de coordenacao, de sucessio e de a¢io ou de causalidade mitua que
realmente existem entre as coisas e os fenomenos reais; sua logica nao é nada
além da légica das coisas. Como, no desenvolvimento histérico do espirito hu-
mano, a ciéncia positiva vem sempre depois da teologia e depois da metafisica,
o homem chega a ciéncia ja preparado e consideravelmente corrompido por
uma espécie de educacgdo abstrata. Assim, ele traz muitas ideias abstratas para
a ciéncia, ideias elaboradas tanto pela teologia quanto pela metafisica, e que,
no caso da primeira, ja foram objeto de fé cega, e, no caso da segunda, objeto
de especulagoes transcendentes e de trocadilhos mais ou menos engenhosos,
de explicagoes e de demonstragoes que nao explicam nem demonstram abso-
lutamente nada, porque elas se realizam fora de qualquer experimentagao real,
e porque a unica garantia que a metafisica tem da prépria existéncia destes ob-
jetos sobre os quais reflete ¢ a palavra da teologia, ou seu mandato imperativo.
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O homem, antigo teélogo, antigo metafisico, porém ja cansado tanto da
teologia quanto da metafisica, por causa da esterilidade de seus resultados,
em termos de teoria, e também por causa de suas consequéncias tao funestas
na pratica, leva, naturalmente, todas estas ideias para a ciéncia; mas ele as
leva ndo como principios certeiros que devessem, enquanto tais, servir-lhe
de ponto de partida, e sim como questdes que a ciéncia deve resolver. Pre-
cisamente, ele s6 chegou a ciéncia porque ele proprio comegou a questiona-
-las. E duvida delas porque uma longa experiéncia com a teologia e com a
metafisica, que criaram estas ideias, demonstrou-lhe que nem uma nem outra
oferecem alguma garantia séria para a realidade de suas respectivas criagdes.
Ele duvida e rejeita, antes de tudo, nao tanto estas criagdes, estas ideias, quan-
to os métodos, as vias e 0os meios, através dos quais a teologia e a metafisica
as criaram. Ele rejeita o sistema das revelagoes e a crenga no absurdo porque é
absurds®™ dos tedlogos, e ndo quer mais deixar que nada lhe seja imposto pelo
despotismo dos padres e pelos fogos da Inquisi¢ao. Ele rejeita a metafisica,
precisa e principalmente porque, tendo aceitado sem nenhuma critica, ou
com uma critica ilusoria, complacente e facil demais, as criagdes, as ideias
fundamentais da teologia - as do Universo de Deus, e da alma, ou dum espi-
rito separado da matéria — ela construiu estes sistemas sobre estes dados, e,
tomando o absurdo como ponto de partida, sempre, necessariamente, che-
gou ao absurdo. Assim, o que o homem procura antes de tudo, ao sair da
teologia e da metafisica, ¢ um método realmente cientifico, um método que
lhe dé, antes de tudo, uma completa certeza da realidade das coisas sobre as
quais ele raciocina.

Mas o homem nao tem outro meio de se assegurar da realidade certeira
de uma coisa, de um fendbmeno ou de um fato, a nao ser té-los realmente
encontrado, constatado, reconhecido em sua propria integridade respectiva,
sem nenhuma mistura com fantasias, suposi¢oes e acréscimos do espirito
humano. A experiéncia torna-se entao a base da ciéncia. Nao se trata aqui da
experiéncia de um s6 homem. Nenhum homem, por mais inteligente, por
mais curioso, por mais felizmente talentoso que for, de qualquer ponto de
vista, nao pode ter visto tudo, encontrado tudo, experimentado tudo em pes-
soa. Se a ciéncia de cada um se devesse limitar as suas proprias experiéncias
pessoais, haveria tantas ciéncias quanto homens, e cada ciéncia morreria com
cada homem. Nao haveria ciéncia.

Assim, a base da ciéncia ¢ a experiéncia coletiva, nio somente de todos
os homens contemporaneos, mas ainda a de todas as geragdes passadas. Mas
ela ndo admite nenhum testemunho sem critica. Antes de aceitar o testemu-
nho, seja de um contemporaneo, seja de um homem que ja se foi, por menos

20 NB: Credo quiam absurdum est. Sio Tertuliano.
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que eu me importe com nao ser enganado, primeiro devo me informar, so-
bre o carater e da natureza deste homem, assim como do seu estado de es-
pirito, de sen método. Devo ter certeza, antes de mais nada, que este homem ¢é
ou era um homem honesto, que detestava a mentira, que procurava a verdade
com boa-fé, com zelo; que nio era nem fantasioso, nem poeta, nem metafi-
sico, nem tedlogo, nem jurista, nem o que se chama de politico — e, enquan-
to tal, interessado nas mentiras politicas — e que era considerado como tal
pela grande maioria de seus contemporaneos. H4 homens, por exemplo, que
sao muito inteligentes, muito esclarecidos, livres de qualquer preconceito e
de qualquer preocupagio fantasiosa; que, resumindo, tém o espirito realista,
mas que, por serem preguicosos demais para se dar ao trabalho de consta-
tar a existéncia e a natureza real dos fatos, as supdem e inventam. E assim
que se faz estatistica na Russia. O testemunho destes homens, naturalmente,
nao vale nada. Ha outros, também muito inteligentes e, além disto, honestos
demais para mentir e para garantir coisas de que nao tém certeza, mas cujo
espirito se encontra sob o dominio da metafisica, ou da religido, ou de uma
preocupacio idealista qualquer. O testemunho destes homens, pelo menos
quando diz respeito aos objetos que tocam a monomania deles de perto,
deve ser igualmente rejeitado, porque tém a infelicidade de sempre tomar
gato por lebre. Mas se um homem reunir uma grande inteligéncia realista,
desenvolvida e devidamente preparada pela ciéncia, se ele for um pesqui-
sador escrupuloso e, a0 mesmo tempo, zeloso, da realidade das coisas, seu
testemunho torna-se precioso.

Mesmo assim, nunca devo aceita-lo sem critica. Em que consiste esta
critica? Na comparacdo entre as coisas que ele me afirma com os resultados
de minha propria experiéncia pessoal. Se o seu testemunho se harmonizar
com esta, ndo tenho nenhuma razao para rejeita-lo, e aceito-o como uma
nova confirmacao do que eu mesmo reconheci; mas se for contrario a ela,
devo rejeita-lo sem me perguntar quem de nés dois tem razao, ele ou eu? De
jeito nenhum. Sei, por experiéncia, que a minha experiéncia das coisas pode
ser falivel. Logo, eu comparo seus resultados com os meus, e submeto-os a
uma observag¢ao e a experic¢ncias novas. Precisando, apelo para a arbitragem
e para as experiéncias de um terceiro e de muitos observadores mais, cujo
carater cientifico sério me inspire confianga, e chego - nao sem muito penar,
as vezes — através da modificacao de meus resultados ou dos seus, a uma
conviccao comum. Mas em que consiste a experiéncia de cada um? No tes-
temunho de seus sentidos, dirigidos por sua inteligéncia. Eu, de minha parte,
nao aceito nada que eu nao tenha materialmente encontrado, visto, ouvido, e,
se necessario, apalpado com meus proprios dedos. Para mim, pessoalmente,
este ¢ o unico meio de me certificar da realidade duma coisa. E s6 confio no
testemunho daqueles que procedem da mesma maneira.
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Disto tudo resulta que a ciéncia, primeiramente, esta fundada sobre
a coordena¢ao de uma massa de experiéncias pessoais, contemporaneas e
passadas, submetidas constantemente a uma severa critica mutua. Nao ha
como imaginar uma base mais democratica do que esta. E a base constitutiva
e primordial, e todo conhecimento que, em ultima instancia, ndo repousa
nela, deve ser excluido como privado de qualquer certeza e de qualquer valor
cientifico. Entretanto, a ciéncia ndo pode parar nesta base, que s6 lhe d,
inicialmente, uma quantidade inumeravel de fatos das mais diferentes natu-
rezas, ¢ devidamente constatados por inimeras observagdes ou experiéncias
pessoais. A ciéncia propriamente dita s6 comega com a compreensiao das
coisas, dos fendmenos e dos fatos. Entender uma coisa cxja realidade foi, antes
de tudo, devidamente constatada - coisa que os tedlogos e os metafisicos sempre
esquecem de fazer - é descobrir, reconhecer e constatar, da maneira empirica
como agimos para ter certeza, inicialmente, de sua existéncia real, todas as
suas propriedades, ou seja, todas as suas relagOes, tanto imediatas quanto in-
diretas, com todas as outras coisas existentes, o que equivale a determinar os
diferentes modos de sua agdo real sobre tudo o que resta fora dela. Entender
um fenéomeno ou um fato é descobrir e constatar as fases sucessivas de seu
desenvolvimento real, é reconhecer sua /7 natural.

Estas constatagoes de propriedades e estas descobertas de leis novas, da
mesma forma, tiveram como fonte Unica, inicialmente, as observacoes e as
experiéncias feitas realmente por tal ou qual pessoa, ou até por muitas pes-
soas a0 mesmo tempo. Mas, por mais consideravel que tenha sido o nimero
destas, e mesmo que fossem sabios de renome, a ciéncia sé aceita seu teste-
munho com a condi¢ao essencial de que, 20 mesmo tempo em que anunciam
os resultados de suas investigacoes, eles também relatem, de forma extrema-
mente detalhada e exata, o método que usaram, assim como as observagoes e
as experiéncias que fizeram para chegar a tais resultados; de forma que todos
os homens que se interessem pela ciéncia possam renovar, por conta propria,
seguindo o mesmo método, estas mesmas observagdes e estas mesmas ex-
periéncias; ¢ apenas quando os novos resultados foram verificados e obtidos
desta forma, por muitos observadores e experimentadores novos, que sao
considerados, geralmente, como adquiridos de forma definitiva pela ciéncia.
E ainda acontece frequentemente de novas observagoes e experiéncias, feitas
através de um método e de um ponto-de-vista diferentes, derrubarem ou
modificarem profundamente estes primeiros resultados. Nada ¢ tio antipati-
co a ciéncia quanto a ¢, e a critica nunca da sua dltima palavra. Somente ela,
representante do grande principio da revolta na ciéncia, ¢ a guardia severa e
incorruptivel da verdade.

Foi assim que, sucessivamente, pelo trabalho dos séculos, se estabele-
ceu pouco a pouco, na ciéncia, um sistema de verdades ou de leis naturais
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universalmente reconhecidas. Este sistema, uma vez estabelecido, e sempre
acompanhado da exposi¢dao mais detalhada dos métodos, das observagoes e
das experiéncias, assim como da historia das investigacoes e dos desenvol-
vimentos que ajudaram a estabelecé-lo, de modo a sempre ser submetido a
uma nova verifica¢ao e a uma nova critica, torna-se, entao, a segunda base da
ciéncia. Ele serve de ponto de partida para investigagdes novas, que, necessa-
riamente, o desenvolvem e o enriquecem com métodos novos.

O mundo, apesar da infinita diversidade dos seres que o compdem, ¢ um
s6. O espirito humano que, tendo-o tomado como objeto, se esforca para
reconhecé-lo e para compreendé-lo, também ¢ um s, ou idéntico, apesar da
incomensuravel quantidade de seres humanos diversos, presentes e passados,
pelos quais este foi representado. Esta identidade ¢ provada pelo fato incon-
testavel que, desde que um homem pense, quaisquer que sejam seu meio, sua
natureza, sua raga, sua posicao social e o grau de seu desenvolvimento intelec-
tual e moral, e até mesmo quando ele divaga ou desarrazoa, seu pensamento
se desenvolve sempre segundo as mesmas leis; e af esta, precisamente, o que,
na imensa diversidade das idades, dos climas, das ragas, das nacoes, das posi-
¢Oes sociais e das naturezas individuais, constitui a grande unidade do género
humano. Consequentemente, a ciéncia, que niao ¢ nada além do conhecimento
e da compreensao do mundo pelo espirito humano, também deve ser uma so.

Ela é s6 uma, incontestavelmente. Mas, sendo imensa como o mundo,
ela ultrapassa as faculdades intelectuais de um homem s6, mesmo que fosse
o mais inteligente de todos. Ninguém ¢ capaz de abarcéa-la a0 mesmo tempo
em sua universalidade e em seus detalhes, que também sio infinitos, porém
de forma diferente. Quem quisesse se restringir apenas a generalidade, negli-
genciando os detalhes, cairia, desta forma, de volta na metafisica e na teolo-
gla, pois a generalidade cientifica distingue-se precisamente das generalidades metafisica
¢ teoldgica pelo fato de ndo se estabelecer, como estas, pela abstracio que se fag de todos
os detalhes, mas, ao contrario, unicamente pela coordenagio dos detalhes. A grande
Unidade cientifica é concreta: é a unidade na infinita diversidade; a Unidade
teologica e metafisica é abstrata: ¢ a unidade no vazio. Para abarcar a Unidade
cientifica em toda a sua realidade infinita, seria preciso poder conhecer deta-
lhadamente todos os seres cujas relagdes mutuas, diretas e indiretas, consti-
tuem o Universo, coisa que ultrapassa, evidentemente, as faculdades de um
homem, de uma geracio, da humanidade inteira.

Ao querer abracar a universalidade da ciéncia, o homem para, esmagado
pelo infinitamente grande. Porém, entregando-se aos detalhes da ciéncia, ele
encontra outro limite, que ¢ o infinitamente pequeno. Alias, ele s6 pode re-
conhecer realmente aquilo cuja existéncia real lhe ¢ testemunhada pelos seus
sentidos, e os seus sentidos s6 podem atingir uma parte infinitamente peque-
na do Universo infinito: o globo terrestre, o sistema solar, no maximo, esta
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parte do firmamento que se vé da Terra. Tudo isto constitui, na infinidade do
espaco, apenas um ponto imperceptivel.

O tedlogo e o metafisico logo iriam se prevalecer desta ignorancia for-
¢ada e necessariamente eterna do homem para recomendar suas divagacoes
ou seus sonhos. Mas a ciéncia desdenha este trivial consolo, ela detesta estas
ilusbes tao ridiculas quanto perigosas. Quando se vé forcada a interromper
suas investigagoes, por falta de meios para prolonga-las, ela prefere dizer:
“Nao sei” do que apresentar, enquanto verdades, hipéteses cuja verificagao
¢ impossivel. A ciéncia fez mais que isto: ela conseguiu demonstrar, com
uma certeza que nao deixa nada a desejar, o absurdo e a nulidade de todas as
concepgoes teoldgicas e metafisicas; mas ela ndo as destruiu para substitui-
las por absurdos novos. Tendo chegado ao seu limite, ela dird, honestamente:
“Nao sei”, mas nunca deduzira nada daquilo que ela nao souber.

Assim, a ciéncia universal ¢ um ideal que o homem nunca podera rea-
lizar. Ele sera sempre for¢ado a se contentar com a ciéncia do seu mundo,
estendendo este, no maximo, as estrelas que ele consegue ver, e, mesmo as-
sim, s6 sabera muito poucas coisas. A ciéncia real s6 abarca o sistema solar,
principalmente o nosso globo e tudo aquilo que se produz e acontece neste
globo. Mas, até mesmo nestes limites, a ciéncia ndo deixa de ser imensa de-
mais para que pudesse ser abragada por um unico homem, ou até por uma
unica geragao, na medida em que, como eu ja observei, os detalhes deste
mundo se perdem no infinitamente pequeno e sua diversidade nio tem co-
mensuraveis limites.

Esta impossibilidade de abarcar, de uma vez s6, o conjunto imenso e os
detalhes infinitos do mundo visivel, deu lugar a divisdo da ciéncia una e indi-
visfvel, ou da ciéncia geral, em muitas ciéncias particulares; separagao natural
e necessaria na medida em que corresponde as ordens diversas que existem
realmente neste mundo, assim como aos pontos de vista diferentes sob os
quais o espirito humano é, por assim dizer, for¢ado a encara-las: Matemati-
ca, Mecanica, Astronomia, Fisica, Quimica, Geologia, Biologia e Sociologia,
incluindo-se af a histéria do desenvolvimento da espécie humana: tais sao as
principais divisdes que se estabeleceram, por assim dizer, por elas mesmas, na
ciéncia. Cada uma destas ciéncias particulares, através de seu desenvolvimen-
to histérico, formou e traz consigo um método de investigagao e de consta-
tacao de coisas e fatos, de dedugoes e de conclusées que lhe é, se nao exclu-
sivamente, pelo menos particularmente préprio. Mas todos estes métodos
diferentes tém uma unica base comum e primordial, reduzindo-se, em ultima
instancia, a uma constatacao pessoal e real das coisas e dos fatos através dos
sentidos, e todas, nos limites das faculdades humanas, ttm o mesmo objetivo:
a edificacio da ciéncia universal, a compreensao da unidade, da universalida-
de real dos mundos, a reedificacao cientifica do grande Todo, do Universo.
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Este objetivo que acabo de enunciar nao se encontraria em contradi¢ao
flagrante com a impossibilidade evidente, para o homem, de poder realiza-
-la algum diar?' Sim, sem duvida; entretanto, o homem nio pode renunciar
a este objetivo, e nunca renunciara. Por mais que Auguste Comte e seus
discipulos nos preguem a moderagdo e a resignacdo, o homem nunca vai
maneirar nem se resignar. Esta contradicdo esta na natureza do homem, e,
principalmente, estd na natureza de nosso espirito: armado de sua formi-
davel poténcia de abstragdo, ele nao reconhece, nem nunca reconhecera
nenhum limite para a sua curiosidade imperiosa, apaixonada, avida de sa-
ber tudo e abarcar tudo. Basta dizer-lhe: “Vocé ndo vai além daf”, para ele
tender, com toda a poténcia desta curiosidade irritada pelo obstaculo, a se
jogar além. Deste ponto de vista, 0 Bom Deus da Biblia mostrou-se muito
mais clarividente do que o senhor Auguste [Comte| e os positivistas seus
discipulos; certamente querendo que o homem comesse do fruto proibido,
ele o proibiu de comé-lo. Esta falta de moderagao, esta desobediéncia, esta
revolta do espirito humano contra qualquer limite imposto, seja em nome
do Bom Deus, seja em nome da ciéncia, constituem sua honra, o segredo
da sua poténcia e da sua liberdade. Foi procurando o impossivel que o ho-
mem sempre realizou e reconheceu o possivel, e aqueles que obedientemente
se limitaram ao que lhes parecia ser o possivel nunca avangaram um pas-
so. Alias, na presenca da imensa carreira percorrida pelo espirito humano
durante os trés mil anos mais ou menos conhecidos pela historia, quem
ousara dizer o que, daqui a trés, cinco, dez mil outros anos sera possivel e
impossivel?

Esta tendéncia para o eternamente desconhecido ¢ tao irresistivel no
homem, ela ¢ tio fundamentalmente inerente ao nosso espirito que, se vocé
lhe fechar a via cientifica, outra via vai se abrir para satisfazé-la [, a via] mis-
tica. E sera preciso dar outra prova disto além do exemplo do ilustre funda-
dor da Filosofia positiva, o préprio Auguste Comte, que acabou sua grande
carreira filosofica, como sabemos, pela elaboracao de um sistema de politica
socialista, muito mistico. Sei muito bem que os seus discipulos atribuem esta
ultima criacdo deste espirito iminente, que podemos considerar, depois de
Hegel, ou melhor, junto dele, como o maior filésofo de nosso século, a uma
aberragao deploravel causada por grandes desgragas, e, principalmente, pela
surda e implacavel perseguicao dos sabios patenteados e académicos, inimi-
gos naturais de toda iniciativa nova e de toda grande descoberta cientifica™.

21 NT: A redundancia estd no original.

22 NB: E como se os sabios tivessem querido demonstrar-lhe a posteriori o quao pouco
os representantes da ciéncia sdo capazes de governar o mundo, e que apenas a céncia,
e ndo os sabios, seus sacerdotes, ¢ chamada para dirigi-lo.
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Mas, deixando de lado estas causas acidentais, das quais, infelizmente, os
maiores génios nao sio excluidos, podemos provar que o sistema de Filoso-
fia positiva de Auguste Comte abre a porta ao misticismo.

A Filosofia Positiva, até hoje, nunca se posicionou francamente como
ateia. Sei muito bem que o atefsmo estd em todo o seu sistema; que este
sistema, que ¢ o da ciéncia real, repousando essencialmente na imanéncia
das leis naturais, exclui a possibilidade da existéncia de Deus, assim como a
existéncia de Deus excluiria a possibilidade desta ciéncia. Mas nenhum dos
representantes reconhecidos da Filosofia positiva, comegando pelo seu fun-
dador, Auguste Comte, nunca quis dizé-lo abertamente. Eles mesmos o sa-
bem, ou ainda estardo incertos quanto a este pontor Parece-me muito dificil
admitir sua ignorancia quanto a um ponto de uma importancia tio decisiva
para toda a posicdo da ciéncia no mundo; tanto é que, em cada linha que eles
escrevem, sente-se transpirar a nega¢ao de Deus, o ateismo. Logo, penso que
seria mais justo acusar sua boa-fé, ou, para falar mais educadamente, atribuir
seu siléncio ao seu instinto a0 mesmo tempo politico e conservador. De um
lado, ndo querem se indispor com os governos nem com o idealismo hipocri-
ta das classes governantes, os quais, com muita razao, consideram o atefsmo
e o materialismo como potentes instrumentos de destrui¢ao revolucionaria,
muito perigosos para a ordem de coisas atual. Talvez seja, também, somente
gracas a este siléncio prudente e a esta posi¢ao equivoca tomada pela Filo-
sofia positiva que ela pode introduzir-se na Inglaterra, pais onde a hipocrisia
religiosa ainda continua a ser uma poténcia social, e onde o atefsmo ¢é con-
siderado, ainda hoje, como um crime de lesa-sociedade®. Sabe-se que, neste

23 NB: L4, para ser um gentleman, a condigdo ¢ ir a igreja. O domingo, na Inglaterra,
¢ um verdadeiro dia de hipocrisia publica. Quando estive em Londres, senti um
verdadeiro nojo ao ver tanta gente qua nao se importava de forma alguma com o
Bom Deus indo gravemente a igreja com seus prayer-books na mao, esforcando-se
para esconder um aborrecimento profundo sob um ar de humildade e contricio.
Em sua defesa, ¢ preciso dizer que, se ndo fossem a igreja e se ousassem confessar
sua indiferenca pela religido, nio somente seriam muito mal recebidos na sociedade
aristocratica ¢ burguesa, mas correriam ainda o risco de serem abandonados por
seus domésticos. Uma arrumadeira tinha deixado uma familia russa que eu co-
nhecia, em Londres, por esta dupla razao: “Que o senhor e a senhora nunca iam a
igreja, e que a cozinheira ndo usava saia-balao”. Apenas os operarios da Inglaterra,
para o grande desespero das classes governantes e de seus predicadores, ousam
rejeitar, franca e publicamente, o culto divino. Eles consideram este culto como
uma institui¢do aristocratica e burguesa, contraria a emancipacio do proletariado.
Nio duvido que no fundo do excesso de zelo que as classes governantes comegam
a mostrar, hoje em dia, pela instrucido popular, ndo tenham a esperanca secreta
de fazer passar, por contrabando, para a massa do proletariado, algumas destas
mentiras religiosas que adormecem os povos e que garantem a tranquilidade de
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pais da liberdade politica, o despotismo social é imenso. Na primeira metade
deste século, o grande poeta Shelley, amigo de Byron, nao foi for¢cado a emi-
grar, e nao foi privado de sua crianga, unicamente pelo crime de ateismo?
Sendo assim, sera que ¢ de se estranhar, depois disto, que homens iminentes
como Buckle, o sr. Stuart Mill e o sr. Herbert Spencer, tenham aproveitado
com alegria a possibilidade que a Filosofia Positiva lhes dava de reconciliar
a liberdade de suas investigacoes cientificas com o can** religioso, despoti-
camente imposto pela opinido inglesa a todos os que se importam em fazer
parte da sociedade?

Os positivistas franceses suportam, é verdade, com muito menos resig-
nac¢io e paciéncia, esta dominacao que se impuseram, ¢ N30 se sentem nem
um pouco lisonjeados por estarem assim comprometidos pelos seus colegas
positivistas ingleses. Assim, nao deixam de protestar, de vez em quando, e de
maneira bastante enérgica, contra a alianca que estes ultimos lhes propoem
formar, em nome da ciéncia positiva, com znocentes aspiragoes religiosas, nao
dogmiaticas, mas indeterminadas e muito vagas, como sio hoje, em geral,
todas as aspiragoes teoricas das classes privilegiadas, cansadas e desgasta-
das pelo gozo por demais prolongado de seus privilégios. Os positivistas
franceses protestam energicamente contra qualquer transagao com o espirito
teoldgico, o qual eles rejeitam como uma desonra. Mas se consideram como
um insulto a suposi¢ao de que possam transigir com ele, por que continuam
a provoca-lo através de suas reticéncias? Seria facil, para eles, acabar com to-
dos os equivocos, proclamando-se abertamente aquilo que sao na realidade,
materialistas, ateus. Até agora, desdenharam fazé-lo e, como se temessem
desenhar de maneira precisa e clara demais a sua verdadeira posicao, sempre
preferiram explicar seu pensamento através de circunloquios talvez muito
mais cientificos, mas também muito menos claros, do que estas simples pala-
vras. Pois bem, é esta mesma claridade que os amedronta e que nao querem
de jeito nenhum. E isto, por uma razao dupla:

Claro, ninguém suspeitara da coragem moral nem da boa-fé individual
dos espiritos iminentes que representam, hoje, o positivismo na Franca. Mas
o positivismo nao ¢ apenas uma teoria professada livremente; ¢, a0 mesmo
tempo, uma seita, a0 mesmo tempo politica e sacerdotal. Por pouco que
leiamos com atencao o Curso de Filosofia positiva de Auguste Comte, e prin-

seus exploradores. Este calculo ¢ em vaol O povo tomara a instrucao, mas deixara
a religido para aqueles que precisarem dela para se consolar de sua derrota infalivel.
O povo tem sua propria religido: ¢ a do triunfo proximo da justica, da liberdade, da
igualdade e da solidariedade universais nesta terra, através da revolugio universal e
social.

24 NT: Afetagao dos modos e da linguajar; hipocrisia da moda.
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cipalmente o fim do terceiro volume e os ultimos trés, cuja leitura o senhor
Littré®, em seu prefacio, recomenda muito particularmente aos operarios®,
descobriremos que a preocupacao politica principal do ilustre fundador do
positivismo filoséfico era a criacio de um novo sacerdécio, nao religioso,
desta vez, mas cientifico, chamado, segundo ele, a governar o mundo a partir
de entdo. A imensa maioria dos homens, afirma Auguste Comte, é incapaz
de governar a si mesma. “Quase todos, diz ele, sao zmprdprios ao trabalho inte-
lectual”, ndo porque sejam ignorantes e porque suas preocupagoes cotidianas
os impediram de adquirir o habito de pensar, mas porque a natureza assim
os criou: na maioria dos individuos, a regido posterior do cérebro, correspon-
dente, segundo o sistema Gall”’, aos instintos mais universais, mas também
mais grosseiros, da vida animal, é muito mais desenvolvida que a regiao fron-
tal, que contém os 6rgaos propriamente intelectuais. Dai resulta, primeiro,
que a “vil multidao” nao é chamada a gozar da liberdade, devendo esta liber-
dade, necessariamente, acabar sempre numa deploravel anarquia espiritual, e,

25 NL: Neste prefacio, Littré escreve, particularmente: “Sobre estes dois grupos [um
deles representado pela Escola Politécnica, o outro pelas Escolas de Medicinal, a
filosofia positiva tem poder, através da ciéncia positiva. Mas restam dois outros
sobte os quais, a este titulo, a sua a¢io nao pode se estender: aqueles que receberam
apenas a educacio literdria de nossas escolas, e aqueles que estdo ligados as ofici-
nas ¢ aos campos. Entretanto, a sua generalidade ¢ tal, sua oportunidade ¢ tal que,
até ali, a influéncia nao lhe ¢ retirada. Nestes dois grupos ha muitos espiritos que
ficaram parados nas crengas teoldgicas: a estes a filosofia ndo tem nada a dizer, cla
nao se dirige a eles, ¢, se eles abrem os livros desta, ela os abandona a propria sorte.
Mas também ha muitos que, espontaneamente, ou seja, sob a a¢do dissolvente do
meio social, abandonaram a f¢é tradicional. Para estes a filosofia positiva tem muito
a dizer; ela se dirige a estes, e sdo estas consciéncias que ela terd a gléria de reunir,
pois ela tera prestado um grande servico social. Para eles, a parte histérica do livro
do senhor Comte esta no ponto. Todos os espiritos meditativos tém acesso a cla;
ali, nesta vista geral da histéria que ainda no foi igualada, eles aprenderdo por
qual necessidade de evolucio as crencas dos padres ainda nao passaram para todas
as criancgas, qual é o perigo das opiniGes vagas, metafisicas, revolucionarias, que
servem de intermédio, e quais sdo as condi¢des de uma doutrina que, fazendo do
conhecimento real do mundo o seu dogma, faca do servico a humanidade o seu
dogma moral. A histéria filoséfica é o verdadeiro ensinamento de todos aqueles
que querem entender a sua situagio mental e desenvolvé-la.” (Emile Littré, « Pré-
face d’un disciple », em Auguste Comte, Cours de philosophie positive, 3e éd., vol.
I, Paris 1869, pp. XLIX-L).

26  NB:Préface d’un disciple, p. xrix: Cours de Philosophie positive &’ Auguste Comte, 2e
édition.

27 NL: O frenologista alemao Franz Joseph Gall (1758-1828), que procurava estabe-
lecer uma relacao entre as faculdades mentais e a forma do cérebro e do cranio,
distinguia, na regido posterior do cérebro, cinco 6rgaos, que correspondiam ao
amor pela progenitura, a amizade, a defesa de si, a0 orgulho e a avidez pela gléria.
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segundo, que ela sempre sente, o que é uma grande felicidade para a socieda-
de, a necessidade instintiva de ser comandada. Outra grande felicidade ¢ que
sempre hd alguns homens que receberam da natureza a missao de comanda-
la e submeté-la a uma disciplina salutar, tanto espiritual quanto profana. An-
tigamente, antes da necessaria porém deploravel revolucio que atormenta
a sociedade humana ha trés séculos, este oficio de alto comando pertenceu
ao sacerdocio clerical, a Igreja dos padres, pela qual Auguste Comte profes-
sa uma admiracio cuja franqueza, pelo menos, parece-me muito honoravel.
Amanha, depois desta mesma revolugao, pertencera ao sacerdocio cientifico,
a academia dos sabios, que estabelecerdo uma nova disciplina, um poder
muito forte, para o maior bem da humanidade.

Este é o credo politico e social que Auguste Comte legou aos seus
discipulos. Dai resulta, para eles, a necessidade de se separarem para preen-
cherem dighamente uma tdo alta missao. Enquanto homens que sabem que
sao chamados a governar mais cedo ou mais tarde, eles tém o instinto de
conservagao e o respeito de todos os governos estabelecidos, o que ¢ muito
facil para eles, na medida em que, fatalistas a sua maneira, eles consideram
todos os governos, até mesmo 0s piores, como transi¢coes ndo somente ne-
cessarias, mas até salutares, no desenvolvimento historico da humanidade®.
Os positivistas, como vemos, sao homens de bem, nio sio arruaceiros,
quebradores de janelas. Eles detestam as revolugdes e os revolucionarios.
Eles ndo querem destruir nada, e, certos de que a hora deles chegara, es-
peram pacientemente que as coisas e os homens que sao contrarios a eles
se autodestruam. Enquanto isto, fazem uma perseverante propaganda a
meia-voz, atraindo para eles as naturezas mais ou menos doutrinarias e
anti-revolucionarias que encontram na juventude estudiosa “da Escola Po-
litécnica e da Escola de Medicina”, sem desdenhat também uma descida,
de vez em quando, até as “oficinas da industria”, para semear ali o 6dio das
“opinides vagas, metafisicas e revolucionarias”, e a fé, naturalmente mais
ou menos cega, em seu sistema politico e social, preconizado pela Filoso-
fia Positiva. Mas evitardo cautelosamente levantar contra eles os instintos
conservadores das classes governantes e despertar, a0 mesmo tempo, as
paixoes subversivas das massas, através de uma propaganda franca demais
de seu atefsmo e de seu materialismo. Eles dizem isto em todos os seus es-

28 NB: Também considero tudo o que se fez e tudo o que se faz no mundo real, tanto
natural quanto social, como um produto necessario de causas naturais. Mas estou
longe de pensar que tudo o que ¢é necessario ou fatal seja bom. Uma ventania acaba
de desenraizar uma arvore. E necessario, mas nada bom. A politica de Bismarck
parece que deve triunfar durante algum tempo na Alemanha e na Europa. Este
triunfo ¢ necessario, porque ¢ o produto fatal de muitas causas reais, mas nio ¢
salutar de forma alguma, nem para a Europa, nem para a Alemanha.
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critos, mas de maneira a s6 poderem ser entendidos pelo pequeno nimero
de seus eleitos.

Eu, como nio sou nem positivista, nem candidato a um governo qual-
quer, mas um franco revolucionario socialista, ndo preciso me conter frente
a consideragdes deste tipo. Entdo, quebrarei as janelas, e tratarei de colocar
os pingos nos zs deles.

Os positivistas nunca negaram diretamente a possibilidade da existéncia
de Deus; nunca disseram, junto com os materialistas, cuja perigosa e revolu-
cionaria solidariedade eles repulsam: Nao existe Deus, ¢ a sua existéncia é abso-
Iutamente impossivel, porque ¢ incompativel, do ponto de vista moral, com a imanéncia,
oty para falar ainda mais claramente, com a pripria existéncia da justica, e, do ponto
de vista material, com a imanéncia ou a existéncia de leis naturais ou de uma ordem
qualguer no mundo, incompativel com a pripria existéncia do mundo.

Esta verdade tio evidente, tao simples, e que acredito ter desenvolvido
suficientemente durante este escrito, constitui o ponto de partida do mate-
rialismo cientifico. Primeiro, é apenas uma verdade zegativa. Ainda nio afir-
ma nada; ¢ apenas a nega¢do necessaria, definitiva e potente deste funesto
fantasma histérico que a imaginagao dos primeiros homens criou, e que,
ha quatro ou cinco mil anos pesa sobre a ciéncia, sobre a liberdade, sobre a
humanidade, sobre a vida. Armados desta negacio irresistivel e irrefutavel,
os materialistas se garantiram contra a volta de todos os fantasmas divinos,
antigos e novos, e nenhum filésofo inglés vira propor a eles uma alianca com
um zncongnoscivel religioss® qualquet.

Os positivistas franceses estao convencidos desta verdade negativa, sim
ou nao? Sem duvida estdo, e tdo energicamente quanto os proprios materia-
listas. Se nao estivessem, teriam sido obrigados a renunciar a propria possi-
bilidade da ciéncia, pois sabem melhor que ninguém que entre o natural e o
sobrenatural ndo ha transagao possivel, e que esta imanéncia das forgas e das
leis, sobre a qual fundam todo o seu sistema, contém, diretamente, nela mes-
ma, a nega¢do de Deus. Entio, porque nio se encontra, em nenhum de seus
escritos, a franca e simples expressao desta verdade, de modo que todos pos-
sam saber o que esperar deles? Ah! E que eles sdo conservadores politicos e
prudentes, filésofos que se preparam para tomar o governo da vil e ignorante
multiddo em suas maos. Eis como eles exprimem esta mesma verdade:

29  NB: Expressio do sr. Herbert Spencer. (¥) NL: Em seu prefacio ao livro de Comte,
citado na nota 5, Littré polemiza (pp. XLI-XLV) contra a nog¢do do “incognoscivel”
que Spencer tinha introduzido em seu livto Firsz principles, publicado em 1862. Esta
obra se divide em duas partes, sendo que a primeira trata do “Unknowable”, ter-
reno da religidao, mas que deve ser reconhecido pela ciéncia, a qual a segunda parte
(“The Knowable”) é dedicada.
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Deus nao se encontra no dominio da ciéncia; sendo Deus, segundo a
defini¢ao dos tedlogos e dos metafisicos, o absoluto, e s6 tendo a ciéncia, por
objeto, aquilo que ¢ relativo, ela ndo tem nada a ver com Deus, que s6 pode
ser, para ela, uma hzpdtese inverificavel. Laplace dizia a mesma coisa com uma
maior franqueza de expressio: “Para conceber o meu sistema dos mundos,
nao precisei desta hipétese”. Eles nao acrescentam que a admissao desta hi-
potese levaria, necessariamente, a negacao, a anulacao da ciéncia e do mundo.
Naio, eles se contentam em dizer que a ciéncia ¢ incapaz de verifica-la, e que,
consequentemente, eles nao podem aceita-la como uma verdade centifica.

Repare que os tedlogos — nao os metafisicos, mas os verdadeiros te-
6logos — dizem absolutamente a mesma coisa: sendo Deus o Ser infinito,
todo-poderoso, absoluto, eterno, o espirito humano, a ciéncia do homem
¢ incapaz de se elevar, por si 50, até ele. Dai resulta a necessidade de uma
revelacdo especial determinada pela graga divina; e esta verdade revelada, e
que, enquanto tal, € impenetravel para a analise do espirito profano, torna-se
a base da ciéncia teoldgica.

Uma hipétese so6 € hipotese justamente porque ainda nao foi verificada.
Porém, a ciéncia distingue dois tipos de hipoteses: aquelas cuja verificacao
parece possivel, provavel, e aquelas cuja verificagao é impossivel para todo o
sempre. A hipétese divina, com todas as suas modifica¢oes diferentes: Deus
criador, Deus alma do mundo ou o que chamamos de imanéncia divina,
causas primeiras e finais, esséncia intima das coisas, alma imortal, vontade
espontanea, etc., etc., tudo isto cai, necessariamente, nesta Gltima catego-
ria. Tudo isto, tendo um cariter absoluto, é absolutamente inverificavel do
ponto de vista da ciéncia, que s6 pode reconhecer a realidade das coisas cuja
existéncia nos ¢ manifesta por nossos sentidos - consequentemente, coisas
determinadas e finitas - e que, sem pretender aprofundar a esséncia intima,
deve limitar-se a estudar as relacOes exteriores e as leis.

Mas tudo o que ¢ inverificavel do ponto de vista cientifico €, por isto,
necessariamente nulo do ponto de vista da realidade? De forma alguma, e
eis uma prova: O universo nao se limita ao nosso sistema solar, que ¢é ape-
nas um ponto imperceptivel no espaco infinito, o qual sabemos que ¢, que
vemos, rodeado de milhdes de outros sistemas solares. Mas nosso proprio
firmamento, por sua vez, com todos os seus milhGes de sistemas, é apenas
um ponto imperceptivel na infinidade do espago, e é muito provdvel que esteja
rodeado de bilhoes e bilhoes e bilhdes de outros sistemas solares. Resumin-
do, a natureza de nosso espitito #os forca a imaginar o espaco Znfinito e cheio
de uma finidade de mundos desconhecidos. Eis uma Aspdtese que se apresen-
ta imperiosamente ao espirito humano, Jgje, e que permanecera, entretanto,
eternamente inverificavel para noés. Agora, nés imaginamos, somos igual-
mente forgades a pensar, que toda esta imensidao infinita de mundos eterna-
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mente desconhecidos é governada pelas mesmas leis naturais, e que, 13, dois
vezes dois da quatro, assim como da para noés, quando a teologia nao se mete
no assunto. Fis af mais uma hipdtese que a ciéncia nunca podera verificar.
Enfim, a mais simples lei da analogia nos obriga, por assim dizer, a pensar
que muitos destes mundos, se nao todos, sao povoados por povos de seres
organizados e inteligentes, que vivem e pensam conforme a mesma logica
real que se manifesta em nossa vida e em nosso pensamento. Eis uma ferceira
hipdtese, menos urgente, sem davida, do que as duas primeiras, mas que, com
exce¢ao daqueles que a teologia encheu de egoismo e vaidade terrestre, se
apresenta necessariamente ao espirito de todos. Ela ¢é tao inverificavel quanto
as duas outras. Os positivistas dirdo que todas estas hipéteses siao nulas, e que
seus objetos sdo privados de qualquer realidade?

A isto, o senhor Littré, chefe atual, eminente e universalmente reconhe-
cido, do positivismo na Franca™, responde através palavras tio eloquentes e
tao belas que eu nao posso me tolher o prazer de cita-las:

“BEu também tentei delinear com o nome de imensidio o cariter filosdfico daquilo que
o senhor Spencer chama de o incognoscivel; o que esta além do saber positivo, quer seja
materialmente, o fundo do espago sem limites, quer intelectualmente, o encadeamento
das causas sem fim, ¢ inacessivel ao espirito humano. Mas inacessivel nao quer dizer
nulo ou nao existente. A imensidao, tanto material quanto intelectual, estd ligada
por um lago estreito aos nossos conbecimentos, ¢ torna-se, através desta alianga, uma
ideia positiva E DA MESMA ORDEM; quero diger que, tocando-os e abordando-os, esta
imensidao aparece sob sen duplo cardter, a realidade e a inacessibilidade. E um oceano
qute vem bater na nossa beira, para o qual nio temos nem barco nem vela, porém, cuja
clara visdo ¢ tao salutar guanto formiddvel.””’

Devemos ficar satisfeitos com esta bela explicagao, sem duvida, pois nés
a entendemos em nosso sentido, que também serd, certamente, o sentido
do ilustre chefe do positivismo. Porém, o seu lado infeliz ¢ que os tedlogos
também ficardo encantados com ela, chegando ao ponto, para provar seu
reconhecimento ao ilustre académico por esta magnifica declara¢io em favor
do principio deles, de serem capazes de lhe oferecer, de graga, esta vela e este
barco que ele mesmo confessa que lhe faltam, dos quais eles tém certeza de

30 NL: Nas Euvres (111, p. 338), James Guillaume acrescentou a seguinte nota: “Littré
ndo era, de jeito nenhum, o ‘chefe universalmente reconhecido do positivismo’ era
um discipulo heterodoxo, que tinha se separado do mestre. Sabemos que depois da
morte de Auguste Comte, os seus seguidores designaram, para lhe suceder, como
‘diretor do positivismo’, Pierre Laffitte, que ocupava esta magistratura espiritual no
momento em que Bakunin escrevia.

31 NB: Curso de Filosofia positiva, de Auguste Comte, tomo 1: Preficio de um discipulo, p.
XLIV-XLV.
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ter a posse exclusiva, para fazer uma exploracio real, uma viagem de desco-
bertas novas por este oceano desconhecido, advertindo-lhe, todavia, que, a
partir do momento em que abandone os limites do mundo visivel, sera pre-
ciso que mude de método, ja que o método cientifico, como ele mesmo sabe
muito bem, nio ¢é aplicavel as coisas eternas e divinas.

E, de fato, como poderiam os tedlogos ficar insatisfeitos a declaracao do
st. Littré? Ele declara que a imensidao ¢ inacessivel ao espirito humano; eles
nunca disseram nada além disto. Depois, ele acrescenta que a inacessibilidade
nao exclui de modo algum sua realidade. E € s6 isto que eles pedem. A imen-
sidao, Deus, ¢ um ser real, e ele ¢ inacessivel para a ciéncia; o que nio quer
dizer, de forma nenhuma, que seja inacessivel para a fé. A partir do momento
em que ele ¢, a0 mesmo tempo, a imensiddo e um ser real, ou seja, a onipo-
téncia, ele pode muito bem encontrar um meio, se quiser, de ser conhecido
pelo homem, fora da ciéncia e debaixo de seu nariz; e este meio ¢ conhecido:
ele sempre foi chamado, na histéria, de revelacio imediata. Voce dira que é um
meio pouco cientifico. Sem duvida, e é por isto que ele é bom. Vocé dira que
ele é absurdo; 6timo, ¢ por isto mesmo que ¢ divino:

Credo guian absurdum est.

Vocé me tranquilizou completamente [- dira o te6logo -] ao me afirmar,
ao me confessar, até, do seu ponto de vista, aquilo que a minha fé sempre
me fez entrever e pressentir: a existéncia real de Deus. Agora que estou certo
deste fato, ndo preciso mais da sua ciéncia. O Deus real a reduz a nada. Ela
teve razao de ser enquanto o desconheceu, o negou. A partir do momento
em que reconhece sua existéncia, deve prosternar-se conosco e anular a si
propria perante ele.

Entretanto, ha na declaracao do sr. Littré algumas palavras que, devida-
mente compreendidas, poderiam estragar a festa dos tedlogos e dos metafi-
sicos: “A imensidao, tanto material quanto intelectual”, diz ele, “esta ligada
por um lago estreito aos nossos conhecimentos, e forna-se, através desta alianga,
uma ideia positiva e da mesma ordem.” Estas Gltimas palavras, ou ndo significam
nada, ou significam o seguinte:

A regido imensa, infinita, que comeca além do nosso mundo visivel,
¢, para noés, inacessivel, ndo que esteja a uma altura diferente ou que seja
submetida a leis contrarias aquelas que governam nosso mundo natural e
social®, mas unicamente porque os fenémenos e todas as coisas que preen-

32 NB: Confesso que sempre sinto repugnancia ao empregar estas palavras: Ieis na-
turais que governam o mundo. A ciéncia natural tomou emprestada esta palavra //
a ciéncia e a pratica juridicas, as quais, naturalmente, a precederam na histéria da
sociedade humana. Sabemos que todas as legislacGes primitivas tiveram, inicial-
mente, um carater religioso e divino; a jurisprudéncia ¢ tao filha da teologia quanto
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chem os mundos desconhecidos, e que constituem a realidade destes, estio
fora do alcance dos nossos sentidos. Nao podemos entender coisas cuja
existéncia real ndo podemos sequer determinar, constatar. Tal é o unico ca-
rater desta inacessibilidade. Porém, sem podermos formar a menor ideia das
formas e das condi¢bes de existéncia das coisas e dos seres que preenchem
estes mundos, sabemos pertinentemente que nao pode haver lugar para um
animal chamado de o Absoluto, nem que fosse apenas pela simples razao
que, excluido do nosso mundo visivel, assim como o ponto imperceptivel
que este ultimo forma na imensiddo dos espacos, ele seria um absoluto limi-
tado, ou seja, um nio-absoluto, a menos que exista ali da mesma forma que
entre nds: que seja, assim como ¢é para nds, um ser completamente invisivel
e inapreensivel. Mas entdo pelo menos um pedago dele se manifesta para
noés, e por este pedaco podemos julgar o resto. Depois de té-lo procurado
bastante, depois de té-lo considerado e estudado atentamente quanto a sua
proveniéncia histérica, chegamos a convicgao que o absoluto é um ser ab-
solutamente nulo, um puro fantasma criado pela imaginacao infantil dos ho-
mens primitivos e iluminado pelos tedlogos e pelos metafisicos: nada além
de uma miragem do espirito humano que procurava a si mesmo ao longo de
seu desenvolvimento historico. O absoluto na Terra é nulo, e também deve
ser nulo na imensidao dos espagos. Resumindo, o absoluto, Deus, nio existe
e nio pode existi.

Mas, a partir do momento em que o fantasma divino desaparece e que
nao pode mais se interpoOr entre nds e estas regides desconhecidas da imen-
sidao, por mais desconhecidas que sejam e que permanegam, para nos, para
todo o sempre, estas regides nao nos oferecem mais nada de estranho, pois,
sem conhecer a forma das coisas, dos seres e dos fenémenos que se produ-
zem na imensidao, sabemos que nao podem ser nada além dos produtos ma-
teriais de causas materiais, e que, se 1a houver inteligéncia, esta inteligéncia,
assim como em nosso mundo, sera sempre e em qualquer lugar, um efeito,
nunca a causa primeira. Este ¢ o unico sentido que podemos ligar, para mim,

a politica. As /eis nao foram, pois, nada além de mandamentos divinos impostos a
humana sociedade, a qual tiveram a missao de governar. Transportado, mais tarde,
para as ciéncias naturais, esta palavra, /s, conservou ali, durante muito tempo, o
seu significado primitivo, e com muita razao, alids, porque, durante todo o longo
perfodo de sua infancia e de sua adolescéncia, as proprias ciéncias naturais, ainda
submetidas as inspira¢des da teologia, consideraram a natureza como submetida
a uma legislacio e a um governo divinos. Mas a partir do momento em que che-
gamos a negar a existéncia do divino legislador, nio podemos mais falar de uma
natureza governada, nem de leis que a governam. Nio existe governo nenhum na
natureza, e o que chamamos de leis naturais constitui apenas diferentes modos re-
gulares do desenvolvimento dos fend6menos e das coisas, que se produzem, de uma
maneira para n6s desconhecida, no seio da causalidade universal.
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a esta afirmacao do sr. Littré: que a imensidao, com sua alianca com o nosso
mundo conhecido, torna-se #ma ideia positiva e da mesma orden.

Entretanto, nesta mesma declaragio encontra-se uma expressao que me
parece infeliz, e que poderia trazer felicidade aos te6logos e aos metafisicos:
“Aquilo que esta além do saber, diz ele, tanto em termos wateriais, o fundo
do do espago sem limites, como em termos zntelectuais, o encadeamento das
causas sem fim, ¢ inacessivel”. Por que este encadeamento de causas sem
fim parece mais intelectual ao senhor Littré do que o fundo do espaco sem
limites? Sendo materiais todas as causas agentes nos mundos conhecidos e
desconhecidos, tanto nas regides infinitas do espaco quanto no nosso globo
terrestre™, por que o senhor Littré parece dizer e pensar que o seu encade-

33 Confesso que sempre sinto repugnancia ao empregar estas palavras: Leis naturais
que governam o mundo. A ciéncia natural tomou emprestada esta palavra /7 a ciéncia
e a pratica juridicas, as quais, naturalmente, a precederam na historia da socieda-
de humana. Sabemos que todas as legislacdes primitivas tiveram, inicialmente, um
carater religioso e divino; a jurisprudéncia ¢ tao filha da teologia quanto a politica.
As /leis ndo foram, pois, nada além de mandamentos divinos impostos 2 humana
sociedade, a qual tiveram a missdo de governar. Transportado, mais tarde, para as
ciéncias naturais, esta palavra, /s, conservou ali, durante muito tempo, o seu sig-
nificado primitivo, e com muita razio, alids, porque, durante todo o longo periodo
de sua infancia e de sua adolescéncia, as proprias ciéncias naturais, ainda subme-
tidas as inspiragdes da teologia, consideraram a natureza como submetida a uma
legislacdo e a um governo divinos. Mas a partir do momento em que chegamos a
negar a existéncia do divino legislador, nao podemos mais falar de uma natureza
governada, nem de leis que a governam. Nao existe governo nenhum na natureza,
e o que chamamos de leis naturais constitui apenas diferentes modos regulares do
desenvolvimento dos fenémenos e das coisas, que se produzem, de uma maneira
para n6s desconhecida, no seio da causalidade universal.

A inteligéncia animal, que se manifesta em sua mais alta expressio enquanto inte-
ligéncia humana, enquanto espirito, ¢ o unico ser intelectual cuja existéncia tenha
sido realmente constatada, a Gnica que conhe¢camos; nao ha outra sobre a terra.
Devemos considera-la como uma das causas diretamente agentes em nosso mun-
do; mas, como ja demonstrei, sua a¢do nio ¢ nada espontinea, pois, longe de
ser uma causa absoluta, ela é, a0 contrario, uma causa essencialmente trelativa, no
sentido em que, antes de se tornar, por sua vez, uma causa de efeitos relativos, ela
propria foi o efeito das causas materiais que produziram o organismo humano,
do qual ela é uma funcio entre outras, e mesmo quando ela age como causa de
efeitos novos no mundo exterior, ela continua a ser produzida pela agdo material
de um 6rgao material, o cérebro. Entdo ela é, assim como a vida organica de uma
planta — sim, produzida por causas materiais, exerce uma a¢ao natural e necessaria
sobre o seu meio — uma causa completamente matetial. S6 a chamamos intelectual
para distinguir sua agdo especial — que consiste na elaboracio destas abstracGes
que chamamos de pensamentos, e na determinacio consciente da vontade — da acao
especial da vida animal, que consiste nos fendmenos da sensibilidade, da irrita-
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bilidade ¢ do movimento voluntério, ¢ da agdo especial da vida vegetal, que con-
siste nos fenémenos da nutricio. Mas todas estas trés acoes, assim como a acio
mecanica, fisica e quimica dos corpos inorganicos, sdo igualmente materiais; cada
uma ¢, 20 mesmo tempo, um efeito material e uma causa material. Nao hd outros
efeitos nem outras causas, nem no nosso proprio mundo, nem na imensidao. S6
o material existe, e o espiritual é seu produto. Infelizmente, estas palavras matéria,
material, formaram-se numa época em que o espiritualismo dominava nio somente
na teologia e na metafisica, mas na prépria ciéncia; isto fez com que, sob o nome
de matéria, formassemos uma ideia abstrata e completamente errada de algo que
seria ndo somente estranho, mas absolutamente oposto ao espirito; e ¢ precisa-
mente esta maneira absurda de entender a matéria que prevalece, ainda hoje, ndo
somente entre os espiritualistas, mas até entre muitos materialistas. E por isto que
muitos espititos contemporaneos repelem com horror esta verdade, que, apesar
disto, ¢ incontestavel: o espirito ndo ¢ nada além de um dos produtos, de uma das
manifestacoes do que chamamos de matéria. E, efetivamente, a matéria, consi-
derada, por esta abstragao, como um ser morto e passivo, ndo poderia produzir
coisa nenhuma, nem mesmo o mundo vegetal, sem falar ainda do mundo animal
e intelectual. Para nés, a matéria nao ¢é, de forma alguma, este substratum inerte
produzido pela humana abstragao: ¢ o conjunto real de tudo o que existe, de todas
as coisas realmente existentes, inclusive as sensacoes, o espirito e a vontade dos
animais ¢ dos homens. A palavra genérica para a matéria assim concebida seria
o Ser, o Ser real que ¢ o devir, a0 mesmo tempo, ou seja: 0 movimento universal
eternamente resultante da soma infinita de todos os movimentos parciais até os
infinitamente pequenos, o conjunto total das agdes e das reagdes mutuas e das
transformagdes incessantes de todas as coisas que vao se produzindo e que vio
desaparecendo, uma por uma, a producio e a reprodugio eterna do Todo por cada
ponto e de cada ponto pelo Todo, a causalidade mutua e universal.

Para além desta ideia, que é a0 mesmo tempo positiva e abstrata, nio conseguimos
entender nada, pois fora dela ndo hd mais nada para ser entendido. Como ela abra-
ca tudo, ela ndo tem exterior, ela s6 tem um interior imenso, infinito, que, na medi-
da de nossas forcas, devemos nos esforcar para compreender. E, desde o inicio da
ciéncia real, encontramos uma verdade preciosa, descoberta pela experiéncia uni-
versal e constatada pela reflexdo, ou seja, pela generalizagao desta experiéncia; a se-
guinte verdade: todas as coisas e todos os seres realmente existentes, quaisquer que
sejam suas diferengas mituas, tém propriedades comuns, propriedades matemati-
cas, mecanicas, fisicas e quimicas, que constituem propriamente toda a sua essén-
cia. Todas as coisas, todos os corpos ocupam, inicialmente, um espaco: todos tém
peso, calor, luz, eletricidade, e todos sofrem transformacoes quimicas. Nenhum
ser real existe fora destas condi¢cdes; nenhum pode existir sem estas propriedades
essenciais que constituem seu movimento, sua acao, suas transformacdoes incessan-
tes. Mas as coisas intelectuais, dirdo, as institui¢oes religiosas, politicas, sociais, as
producoes da arte, os atos da vontade, enfim, as ideias, existem, de fato, fora destas
condi¢oes? De jeito nenhum. Tudo isto s6 tem realidade no mundo exterior e s6
nas relacdes dos homens entre eles, e tudo isto s6 existe sob condi¢des geografi-
cas, climatolégicas, etnograficas, economicas, evidentemente materiais. Tudo isto
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amento nao o é? Ou, tomando a pergunta ao contrario, como o intelectual
nao ¢, para nos, nada além da reproducao ideal, por nosso cérebro, da ordem
objetiva e real, ou entdo da sucessao material de fend6menos materiais, por
que a ideia do fundo do espaco sem limites seria menos intelectual do que a
do encadeamento das causas sem termo?
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¢ um produto combinado de circunstancias materiais ¢ do desenvolvimento dos
sentimentos, das necessidades, das aspiraces e do pensamento humano. Mas todo
este desenvolvimento, como eu ja disse e demonstrei diversas vezes, ¢ produto do
nosso cérebro, que ¢ um 6rgao inteiramente material do corpo humano. As ideias
mais abstratas s6 tém existéncia real para os homens, neles e para eles. Escritas
ou impressas num livro, elas sio apenas signos materiais, um conjunto de letras
materiais e visiveis, desenhadas ou impressas sobre algumas folhas de papel. Elas
s6 voltam a ser ideias quando um homem qualquer, o ser mais corporal que h4,
as 1¢, as entende e as reproduz em seu proprio espirito; entdo, a intelectualidade
exclusiva das ideias ¢ uma grande ilusio; elas sdo materiais de outra forma, mas
sA0 tAo materiais quanto os seres materiais mais grosseiros. Resumindo, tudo o
que chamamos de mundo espiritual, divino ¢ humano, reduz-se a a¢do combina-
da do mundo exterior e do corpo humano, o qual, de todas as coisas existentes
nesta terra, apresenta a organizacdo material mais complicada e mais completa.
Mas o corpo humano apresenta as mesmas propriedades matematicas, mecanicas
e fisicas, e encontra-se submetido a acdo quimica da mesma forma que todos os
outros corpos existentes. Mais que isto; cada corpo composto: animal, vegetal
ou inorganico, pode ser descomposto pela andlise quimica num certo numero de
corpos elementares ou simples, ou que sdo aceitos enquanto tais porque ainda
nao os conseguimos decompor em corpos mais simples. Eis entdo os verdadeiros
elementos constitutivos do mundo real, inclusive 0 mundo humano, individual e
social, intelectual e divino. Nao ¢ esta matéria uniforme, amorfa e abstrata da qual
nos fala a Filosofia Positiva e a metafisica materialista: é a junc¢do indefinida de ele-
mentos ou de corpos simples, dos quais cada um possui todas as propriedades ma-
tematicas, mecanicas e fisicas, e dos quais cada um se distingue por a¢gdes quimicas
que lhe sdo particulares. Reconhecer todos os elementos reais ou corpos simples
cujas combinag¢Ges diversas constituem todos 0s corpos compostos organicos e
inorganicos que preenchem o universo; reconstituir, através do pensamento e no
pensamento, com a ajuda de todas as propriedades ou a¢oes inerentes a cada um, e
nao admitindo, nunca, nenhuma teoria que ndo seja severamente verificada e con-
firmada pela observacio e pela experimentacdo mais rigorosas, reconstituir, como
eu disse, ou reconstruir mentalmente todo o universo com a infinita diversidade
de seus desenvolvimentos astrondmicos, geoldgicos, biologicos e sociais... tal ¢ a
meta ideal e suprema da ciéncia, uma meta que nenhum homem nem nenhuma
geragdo realizardo jamais, mas que, permantecendo, apesar de tudo, como o objeto
de uma tendéncia irresistivel do espirito humano, imprime a ciéncia, considerada
em sua mais alta expressdo, um tipo de caréter religioso, nulamente mistico nem
sobrenatural, ao contrario, completamente realista e racional, porém exercendo, ao
mesmo tempo, sobre aqueles que sdo capazes de senti-la, toda a acio exaltante das
aspiracoes infinitas.
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Isto nos leva a outra exce¢do processual® que os positivistas opoem, em

geral, a necessidade impaciente demais de saber, tanto dos metafisicos quan-
to dos materialistas. Estou falando destas questoes da causa primeira e das
cansas finais, assim como da esséncia intima das coisas que sao varias maneiras
diferentes de fazer esta mesma pergunta da existéncia ou da nao-existéncia
de Deus.

Sabemos que os metafisicos estdo procurando a causa primeira, ou seja,
um Deus criador do mundo. Os materialistas dizem que esta causa nunca
existiu. Os positivistas, sempre fieis a0 seu sistema de reticéncias e de afirma-
¢Oes equivocas, contentam-se em dizer que a causa primeira nio pode ser um
objeto da ciéncia, que ¢ uma hipétese que a ciéncia nao pode verificar. Quem
tem raz30, os materialistas ou os positivistas? Sem davida, os primeiros.

O que a filosofia positiva esta fazendo quando recusa pronunciar-se
sobre esta questio da causa primeira? Por acaso ela nega a sua existéncia?
De jeito nenhum. Ela apenas a exclui do dominio cientifico, declarando-a
cientificamente inverificavel; isto quer dizer, em simples linguagem humana,
que falveg esta causa primeira exista, mas que o espirito humano ¢é incapaz
de concebé-la. Os metafisicos ficardo insatisfeitos com esta declaracio, sem
davida, porque, diferentemente dos tedlogos, eles imaginam té-la reconheci-
do com a ajuda das especulacoes transcendentes do puro pensamento. Mas
os tedlogos ficardo muito satisfeitos, pois sempre proclamaram que o puro
pensamento nao pode nada sem a ajuda de Deus, e que, para reconhecer a
causa primeira, o ato da divina criacio, é preciso ter recebido a graca divina.

E assim que os positivistas abrem a porta para os telogos e podem
continuar amigos deles na vida publica, e continuar mexendo com ateismo
cientifico, a0 mesmo tempo, em seus livros. Eles agem como conservadores
politicos e prudentes.

Os materialistas sao revolucionarios. Eles negam a Deus, negam a causa
primeira. Nao se contentam em nega-la; eles provam o carater absurdo e a
impossibilidade dela.

O que é a causa primeira? F uma causa de uma natureza absolutamente
diferente da natureza desta quantidade inumeravel de causas reais, relativas,
materiais, cuja agdo mutua constitui a propria realidade do Universo. Ela
rompe, pelo menos no passado, este encadeamento eterno das causas sem
comeco ¢ sem fim, do qual o préprio senhor Littré fala como se fosse uma
certeza, o que deveria for¢a-lo, eu acho, a dizer que a causa primeira, que seria,
necessariamente, uma negacao deste encadeamento, ¢ um absurdo. Mas ele
nao o diz. Ele diz muitas coisas excelentes, mas nao quer dizer estas simples

34 NT: Termo juridico: defesa indireta na qual o réu alega algum direito seu ou proble-
ma do processo, sem negar o fato de que ¢ acusado, na tentativa de paralisar a acdo.
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palavras, que tornariam imediatamente impossivel qualquer mal-entendido:
A causa primeira nunca existin, nunca pode existir. A causa primeira é uma causa
que, por sua vez, ndo tem causa, ou que é sua propria causa. F o absoluto
criando o universo, o puro espirito criando a matéria, um contra-senso.

Nao repetirei os argumentos através dos quais creio ter demonstrado
que a suposicao de um Deus criador implica a negacao da ordem e da prépria
existéncia do universo. Mas, para provar que nao estou caluniando os positi-
vistas, vou citar as proprias palavras do senhor Littré. Eis o que ele falou em
seu Preficio de um discipulo (Curso de Filosofia positiva por Auguste Comte, 2a
edicdo, tomo 1):

“O mundo ¢ constituido pela matéria e pelas forcas da matéria: a matéria, cuja origem
¢ esséncia nos sao inacessiveis; as foreas, que sao imanentes a matéria. Além destes dois
termos, matéria e forca, a ciéncia positiva ndao conhece nada.” (Pdgina I1X).

Eis uma declaracao muito francamente materialista, nao é? Pois bem, ha
nela algumas palavras que parecem abrir de novo a porta ao mais fervoroso
espiritualismo, nao cientifico, mas religioso.

O que significam, por exemplo, estas palavras: “a origem e a esséncia da
matéria nos sao inacessiveis”? Entao vocé admite a possibilidade de aquilo
que voce chama de matéria ter tido uma origem, ou seja, um come¢o No
tempo, ou pelo menos na ideia, como o dizem, misticamente, os panteistas;
de ela ter sido produzida por alguma coisa ou alguém que nao era matéria?
Entao vocé admite a possibilidade de um Deus?

Para os materialistas, a matéria, ou melhor, o conjunto universal das
coisas passadas, presentes ¢ futuras®, nio tem origem nem no tempo nem

35 NB: Os positivistas manifestam-se fortemente, ¢ com muita razio, contra as abs-
tragdes metafisicas ou contra as entidades que s6 representam nomes, e no coisas.
Entretanto, eles mesmos se servem de algumas entidades metafisicas, para o grande
engano da positividade da ciéncia deles. Por exemplo, o que significa a palavra zaté-
ria, representando algo de absoluto, de uniforme e de unico, um tipo de substratum
universal de todas as coisas determinadas, relativas e realmente existentes? Mas
quem viu alguma vez esta matéria absoluta, uniforme e unica? Ninguém, que eu
saiba. O que todo o mundo viu e vé a cada instante da vida é uma quantidade de
corpos materiais, compostos ou simples, e diferentemente determinados. O que
entendemos pelas palavras: corpos wateriais? Corpos realmente existentes no espa-
¢o e que, apesar de toda a sua diversidade, possuem em comum todas as proprieda-
des fisicas. Estas propriedades comuns constituem sua comzum natureza material, € é a
esta natureza comum que, fazendo abstracdo de todas as coisas nas quais ela ¢ mani-
festa, damos o nome absoluto ou metafisico de matéria. Mas uma natureza comum,
um carater comum, nfo existe em si mesmo, por si mesmo, fora das coisas ou dos
corpos distintos e reais aos quais se encontra ligado. Entdo a matéria absoluta,
uniforme e tnica de que fala o senhor Littré ¢ apenas uma abstra¢do, uma entidade
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numa ideia pantefsta, nem em nenhum outro tipo qualquer de absoluto. O
universo, ou seja, o conjunto de todas as coisas, com todas as suas pro-
priedades - que, sendo-lhes inerentes, e formando propriamente a sua es-
séncia, determinam as leis de seu movimento e de seu desenvolvimento, e
sdo, sucessivamente, efeitos e causas desta quantidade infinita de a¢bes e de
reagoes parciais, cuja totalidade constitui a agao, a solidariedade e a causali-
dade universais - este universo, esta eterna e universal transformacao sempre
reproduzida por esta infinidade de transformagdes parciais que se produzem
em seu seio, este ser absoluto e nico, nao pode ter nem come¢o nem fim.
Todas estas coisas atualmente existentes, inclusive os mundos conhecidos e
desconhecidos, com tudo o que pdde se desenvolver em seu seio, sA0 pro-
dutos da acdo mutua e solidaria de uma quantidade infinita de outras coisas,
das quais uma parte, sem duvida infinitamente numerosa, ndo existe mais
sob suas formas primitivas, ja que seus elementos se combinaram em coisas
novas, mas que, durante todo o tempo de sua existéncia, foram produzidas e
mantidas da mesma maneira que sdo ainda hoje as coisas presentes, que seriao
amanha as coisas futuras.

Para nio cair de novo na abstracio metafisica, é preciso notar bem o
que se entende pela palavra causas ou foras agentes e produtivas. B preciso
entender que as causas nao tém existéncia ideal, separada, que elas nao sao
nada fora das coisas reais, que elas ndo sao nada além destas coisas. As coisas nao
obedecem a leis gerais, como gostam de dizer os positivistas, cujo governis-
mo doutrinario procura um apoio natural nesta falsa expressao. As coisas,
consideradas em seu conjunto, #ao obedecens a estas leis, porque fora delas nao
ha ninguém nem nada que as possa ditar ou impor. Fora delas, estas leis nao
existem nem como abstracdo, como ideia, pois, como todas as ideias sao a
constatagao e a explicacio de um fato existente, é preciso, para que haja a
ideia de uma lei qualquer, que o fato tenha existido primeiro. Alids, sabemos
que todas as ideias, inclusive aquelas das leis naturais, produzem-se e existem
enquanto ideias, nesta terra, apenas no cérebro humano.

metafisica e que s6 tem existéncia em nosso espirito, em nossa inteligéncia. O que
existe realmente sdo os corpos diferentes, compostos ou simples, e, supondo-se to-
dos os corpos existentes, organicos e inorganicos, decompostos em seus elementos
simples, o que existira entdo serdo os corpos simples, tendo, todos por igual, todas
as propriedades fisicas em diferentes graus, e quimicamente diferenciados no senti-
do em que, por uma lei de afinidades que lhes é propria, cada um, combinando-se
com certos outros, em propor¢des determinadas, pode compor, com estes, corpos
novos, mais complicados, dando lugar a fenémenos diversos que sio proprios a
cada combinacdo particular. Consequentemente, se pudéssemos conhecer todos
os elementos quimicos ou corpos simples e todos os modos de suas combinacoes
mutuas, poderfamos dizer que conhecemos a substancia da matéria, ou melhor, de
todas as coisas materiais que constituem o universo.
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Entdo, se as leis, assim como as causas, como as forcas naturais, nao tém
nenhuma existéncia fora das coisas, elas devem, por pouco que existam — e
sabemos por experiéncia que existem — elas devem, como eu dizia, existir
no conjunto das coisas, constituir a propria natureza deste; e ndo em cada
coisa tomada isoladamente, mas em seu conjunto universal, que abraga todas
as coisas passadas, presentes e futuras. Mas [vimos] que este conjunto, que
chamamos de universo ou de causalidade universal, ndo é outra coisa que o
resultado eternamente reproduzido de uma infinidade de a¢oes e de reacoes
naturalmente exercidas pela quantidade infinita de coisas que nascem, que
existem, e que depois desaparecem em seu seio. Sendo o proprio universo
apenas um resultado incessantemente reproduzido de novo, nao pode ser
considerado como um ditador nem como um legislador. Ele mesmo nio
¢ nada fora estas coisas que vivem e que morrem em seu seio, ele s6 existe
através delas, gracas a elas. Ele nao pode lhe impor leis. Daf resulta que cada
coisa carrega a sua lei, ou seja, o modo de seu desenvolvimento, de sua exis-
téncia e de sua agao particular, nela mesma. A lei, a agdo parcial, esta forca
agente de uma coisa que faz desta uma causa de coisas novas — trés expres-
soes diferentes para exprimir a mesma ideia — tudo isto ¢ determinado pelo
que chamamos de propriedades ou a propria esséncia desta coisa; tudo isto
constitui, propriamente, a sua natureza.

Nada de mais irracional, de mais antipositivista, de mais metafisico, ou
melhor, de mais mistico e de mais teologico, do que dizer, por exemplo,
trases como esta: “A origem e A ESSENCLA da matéria nos sao inacessiveis” (p. IX),
ou entdo: “O fisico, sabiamente convencido, dai em diante, que A INTIMIDADE DAS
COISAS LHE ESTA FECHADA” (p. XXV). Seria bom, ou melhor, seria desculpavel,
de parte dos fisicos especialistas, que, para se desfazer de todas as chateagoes
que pudessem lhes causar as obsessGes muito prementes, por momentos,
dos metafisicos e dos tedlogos, respondessem a estes através desta exce¢ao
processual; e eles teriam, de certa forma, direito de fazé-lo, porque todas
estas questOes de alta filosofia lhes interessariam muito pouco, na verdade, e
seriam a Unica coisa a impedi-los de preencher sua missao tao util, que con-
sistia no estudo exclusivo dos fenémenos reais e dos fatos. Mas de parte de
um filésofo positivista que se da a missao de fundar todo o sistema da ciéncia
humana sobre bases inabalaveis, e de determinar, de uma vez por todas, os
limites intransponiveis desta, de parte de um inimigo tao declarado de todas
as teorias metafisicas, uma resposta dessas, uma declaracio impressa no mais
alto grau do espirito metafisico, ¢ imperdoavel.

Nio estou falando desta substincia inacessivel da matéria, porque a propria
matéria, considerada nesta generalidade abstrata, ¢ um fantasma criado pelo
espirito humano, como tantos outros fantasmas, por exemplo, o do espirito
universal, que ndo é nem menos real nem menos racional do que a matéria
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universal. Se, por matéria em geral, o senhor Littré entende a totalidade das
coisas existentes, entdo eu direi a ele que a substancia desta matéria é preci-
samente composta de todas estas coisas, e contém apenas estas coisas, ou, se
ele as quiser decompor em corpos mais simples, conhecidos e desconheci-
dos, eu lhe direi que a substancia da matéria é composta pelo conjunto total
destes elementos quimicos primitivos e de todas as combinag¢oes possiveis.
Mas conhecemos apenas, provavelmente, a menor parte dos corpos simples
que constituem a matéria ou o conjunto material de nosso planeta; também
¢ provavel que muitos elementos que consideramos como corpos simples se
decomponham em novos elementos que ainda nos sao desconhecidos. Por
fim, ignoraremos sempre uma infinidade de outros elementos simples que,
provavelmente, constituem o conjunto material desta infinidade de mundos,
para nos eternamente desconhecidos, que preenchem a imensidio do es-
paco. Eis o limite natural frente ao qual as investigagdes da ciéncia humana
se detém. Nao ¢ um limite metafisico nem teoldgico, mas real, e, como eu
digo, completamente natural, e que ndo tem nada de revoltante nem de ab-
surdo para nosso espirito. S6 podemos conhecer aquilo que aparece para
pelo menos um dos nossos sentidos, s6 aquilo cuja existéncia real podemos
experimentar materialmente e constatar. Dé-nos apenas a menor coisa caida
destes mundos invisiveis que, com paciéncia e ciéncia, reconstituiremos estes
mundos para vocés, pelo menos em parte, assim como Cuvier, que, com a
ajuda de algumas ossadas dispersas de animais antediluvianos, encontrados
debaixo da terra, reconstruiu seus organismos inteiros; assim como, com a
ajuda de hierdglifos encontrados em monumentos egipcios e assitios, re-
construimos linguas que acreditavamos perdidas para sempre; como eu vi
em Boston e em Estocolmo dois individuos, cegos de nascenca, surdos e
mudos, e cujos Gnicos sentidos eram o tato, o olfato e o gosto, levados,
através de um prodigio de paciéncia engenhosa e apenas com a ajuda do
primeiro destes sentidos, a entender o que lhes diziam através de sinais tra-
¢ados na palma das maos deles, e a exprimir por escrito seus pensamentos
sobre uma quantidade de coisas que ndo saberfamos entender sem ter uma
inteligéncia ja bastante desenvolvida. Mas entender aquilo que nenhum dos
nossos sentidos consegue nem rogat, ¢ aquilo que, de fato, nao existe para
noés como ser real, isto sim ¢ realmente impossivel, e seria tao ridiculo quanto
inutil revoltar-se contra isto.

Mais ainda: pode-se dizer de uma maneira tao absoluta que estes mundos
nao existem de forma alguma para n6s? Sem falar da obsessao continua que
esta imensidao de mundos desconhecidos exerce em nosso espirito - agao
reconhecida e tao eloquentemente expressa pelo proprio senhor Littré, e que
certamente constitui uma relacio real, ja que o proprio espirito do homem,
enquanto produto, manifestagao ou funcionamento do corpo humano, é um
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ser real - podemos admitir que nosso universo visivel, estes milhares de es-
trelas que brilham em nosso firmamento, fica fora de toda a solidariedade e
de toda relacdo de ag¢do mutua com o imenso universo infinito e, para nos,
invisivel? Neste caso, deverfamos considerar zosso universo restrito como
portador de sua propria causa, como o absoluto; mas absoluto e limitado ao
mesmo tempo ¢ uma contradi¢do, um disparate demasiadamente evidente
para que pudéssemos parar nele durante um instante. E evidente que #0550
universo visvel, tio imenso quanto nos pareca, ¢ apenas um conjunto de
outros universos semelhantes; que ele ¢, consequentemente, um ser detet-
minado, finito, relativo, e, enquanto tal, encontra-se relacionado por acoes e
reagdes necessarias com todos estes universos invisiveis; que, sendo produto
desta solidariedade ou desta causalidade infinitamente universal, ele carrega
em si, sob a forma de suas proprias leis naturais e das propriedades que lhe
sao particularmente inerentes, toda a influéncia, o carater, a natureza, toda a
esséncia da primeira. De modo que, ao reconhecermos a natureza de nosso
universo visivel, estudamos implicita e indiretamente a do universo infinito,
e sabemos que nesta imensidao invisivel ha, sem duvida, uma quantidade
infinita de mundos e de coisas que nao conhecerfamos nunca, mas que ne-
nhum destes mundos, nenhuma destas coisas pode apresentar algo que seja
contrario ao que nés chamamos de leis do nosso universo. Deste ponto de
vista, deve existir em toda a imensidao uma semelhanca, e até uma identida-
de, de natureza absoluta, pois, de outro modo, o nosso mundo nao podetia
existir. Ele s6 pode existir em conformidade incessante com a imensidao que
compreende todos os universos desconhecidos.

Mas - dirdo - também nao conhecemos nem poderemos conhecer nunca
o nosso universo visfvel. De fato, ¢ bem pouco provavel que a ciéncia hu-
mana chegue algum dia a um conhecimento minimamente satisfatério dos
fenémenos que se passam numa destas inimeras estrelas, entre as quais a
mais proxima estd mais ou menos cem mil vezes mais afastada da Terra do
que nosso sol. Tudo o que a observagao cientifica pode constatar até aqui
¢ que todas estas estrelas sdo sois de sistemas planetarios diferentes, e que
estes sois, inclusive o nosso, exercem entre eles uma a¢cao mutua, cuja de-
terminagao minimamente precisa continuara, provavelmente, muito tempo
ainda, se nao para sempre, fora da poténcia cientifica do homem. Eis o que
diz Auguste Comte a este respeito™:

“Os espiritos filosdficos aos quais o estudo aprofundado da astronomia ¢ estranha, e
o5 prdprios astronomos, ndo distinguiram suficientemente, até aqui, nas nossas pes-
quisas celestes como um todo, o ponto de vista que posso chamar de solar, daguele gne
merece verdadeiramente o nome de universal. Entretanto, esta distingao parece-me

36  NB: Cours de Philosophie positive de Auguste comte, 2a ed., tomo 11, pp. 10-12.
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indispensdvel, para separar nitidamente a parte da ciéncia que comporta uma inteira
perfeigio dagquela que, por sua natureza, sem ser puramente conjectural, sem drivida,
parece, apesar disto, que deve permanecer, sempre, quase que na infincia, pelo menos
comparativamente com a primeira. A consideragiao do sistema solar do qual fazemos
parte oferece-nos, evidentemente, um tema de estudo bemr circunserito, suscetivel de uma
excploragao completa, e que deveria conduzir-nos aos conhecimentos mais satisfatorios.
Ao contririo, o pensamento daquilo que chamamos de universo é, por si priprio, ne-
cessariamente indefinido, de modo que, por mais extensos que queiramos supor nossos
conhecimentos reais nesse género, no futuro, nunca saberiamos nos elevar até a verdadei-
ra concepedo do conjunto dos astros”. A diferenca é exctremamente notdvel hoje, ji que,
ao lado da alta perfeigao adquirida nos dois iltimos séculos pela astronomia solar, nds
ainda nem possuinos, em astronomia sideral, o primeiro e mais simples elemento de
qualguer pesquisa positiva: a determinagdo dos intervalos estelares. Sem divida, temos
tudo para presumir que estas distancias ndo tardarao em ser avaliadas, pelo menos
entre certos limites, a respeito de vdrias estrelas, e que, na sequéncia, conbecerenos,
sobre estes mesmos astros, diversos outros elementos z'mpon‘am‘ef, que a leoria estd bem
pronta a deduzir deste primeiro dado fundamental, tais como suas massas, ete. Mas
a importante distingdo estabelecida acima nao serd afetada em nada por isto. Mesmo
qute chegnemos, um dia, a estudar completamente os movimentos relativos de algumas
estrelas miiltiplas, esta nocdo, que seria, alids, muito preciosa, principalmente se pudes-
se dizer respeito ao grupo de que nosso sol provavelmente fag, parte, nao nos deixaria,
evidentemente, menos afastados de um verdadeiro conbecimento do universo, que deve,
inevitavelmente, escapar-nos sempre.

Existe, em todas as classes de nossas pesquisas, e em todos os aspectos

importantes, uma harmonia constante e necessaria entre a extensao de nos-
sas verdadeiras necessidades intelectuais e a alcada definitiva, atual ou futura,
de nossos conhecimentos reais®. Esta harmonia, que terei o cuidado de mos-
trar em todos os fenémenos, nio €, como os filésofos vulgares sdo tentados

a acreditar, o resultado e o indicio de uma causa fina

1*. Ela deriva simples-

mente desta necessidade evidente: s6 precisamos conhecer aquilo que pode

37

38

39

NB: Eis uma limitagdao contra a qual ¢ impossivel protestar, pois nao ¢ arbitraria,
absoluta, e nao implica, para o espirito, a proibi¢ao de penetrar nestas regioes imen-
sas e desconhecidas. Ela deriva da natureza ilimitada do préprio objeto, e contém a
simples adverténcia de que, por mais longe que o espirito possa penetrar, ele nunca
podera exaurir este objeto, nem chegar ao término nem ao fim da imensidao, pela
simples razdo que este término ou este fim ndo existem.

NB: Mas como a extensao das necessidades intelectuais do homem, considerado
nao enquanto individuo isolado, nem mesmo como geracdo presente, mas como
humanidade passada, presente e futura, ¢ sem limites, a alcada efetiva dos conheci-
mentos humanos, num futuro definido, também é.

NB: Eis uma destas bofetadas no Bom Deus, das quais o livro de Auguste Comte
esta cheio.
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agir sobre n6s de uma maneira mais ou menos direta®; e, de outro lado, pelo
proprio fato de uma influéncia tal existir, ela se torna, para nds, mais cedo
ou mais tarde, um meio cerzezro de conhecimento®'. Esta relacio verifica-se de
uma maneira notavel no caso presente. O estudo mais perfeito possivel das
leis do sistema solar de que fazemos parte ¢, para nds, de um interesse ca-
pital, e também conseguimos lhe dar uma precisao admiravel. Ao contrario,
se a nogao exata do universo nos é necessariamente proibida, é evidente que
nao nos oferece, exceto por nossa zusacidvel curiosidade, verdadeira importan-
cia®. A aplicacio didria da astronomia mostra que os fendmenos intetiores
de cada sistema solar, os inicos que possam afetar os seus habitantes, sao
essencialmente independentes dos fenémenos mais gerais relativos a agao
mutua dos séis, mais ou menos como os nossos fenémenos meteorolégicos
em relacdo aos fenémenos planetares. Nossos quadros de eventos celes-
tes, montados muito tempo a frente, sem considerar, no universo, nenhum
mundo além do nosso, concordam rigorosamente, até aqui, com as observa-
¢Oes diretas, apesar das minuciosas precisoes que possamos lhes acrescentar,
hoje. Esta independéncia tio manifesta esta, alids, plenamente explicada pela
imensa desproporc¢ao que sabemos existir, com certeza, entre as distancias
mutuas dos séis e os pequenos intervalos de nossos planetas*. Se, como ¢

40  NB: Isto equivale a dizer que nés precisamos saber tudo. O numero de coisas que
agem sobre mim imediatamente ¢, sempre, bem pouco importante. Mas estas coi-
sas que sao, em relagdo a mim, causas imediatamente agentes, s6 existem, e, conse-
quentemente, s6 agem sobre mim, porque elas proprias se encontram submetidas
a agdo imediata de outras coisas que agem diretamente sobre elas, ¢, indiretamente,
através delas, sobre mim. Preciso conhecer as coisas que exercem sobre mim uma
acdo imediata; mas para compreendé-las, preciso conhecer aquelas que agem sobre
elas, e assim sucessivamente, até o infinito. Daf resulta que eu devo saber tudo.

41 NB: Dai concluo, logicamente, que nenhum mundo, por mais afastado e invisivel
bl 5 b
que scja, esta fechado de uma maneira absoluta ao conhecimento do homem.

42 NB: Provavelmente Auguste Comte quer dizer aqui que ela ndo nos oferece im-
portancia imediatamente pratica e que ela s6 pode influir muito indiretamente e de
maneira muito fraca sobre o arranjo de nossa existéncia material nesta terra, pois
esta curiosidade insaciavel da inteligéncia humana ¢ uma forca moral através da
qual o homem se distingue, talvez mais do que por qualquer outra coisa, do resto
do mundo animal, e cuja satisfacio é, consequentemente, muito importante para o
triunfo de sua humanidade.

43 NB: Entao esta independéncia esta longe de ser absoluta, pois basta que nosso
planeta mude um pouco sua posicao, em relagio a nosso sol, para que todos os
fenémenos meteorolégicos da terra sejam consideravelmente modificados, o que
também aconteceria, certamente, com nosso sistema planetario, se nosso sol to-
masse uma posi¢ao nova em relacdo aos outros sois.

44 NB: Mas, como esta despropor¢do nio ¢ absoluta, mas apenas relativa, também
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muito verossimil, os planetas dotados de atmosferas, como Mercurio, Vénus,
Jupiter, etc, forem de fato habitados, podemos considerar os seus habitantes
como nossos concidadaos, ja que desta espécie de patria comum deve resul-
tar, necessatiamente, certa comunidade de pensamentos e até de interesses®,
enquanto que os habitantes dos outros sistemas solares devem ser inteira-
mente estranhos para n6s®. Entdo, é preciso separar, mais profundamente
do que costumamos, o ponto de vista solar e o ponto de vista universal, a
ideia do mundo (que compreende exclusivamente o primeiro) e a do universo: o
primeiro ¢ o mais elevado que possamos realmente atingir, e também ¢ o
unico que nos interessa verdadeiramente. Assim, sewz renunciar inteiramente a
esperanga de obter alguns conbecimentos siderais, é preciso considerar que a astrononia
positiva consiste essencialmente no estudo geométrico e mecanico do pequeno nimero de
corpos celestes que compoen o mundo de que fazemos parte”.

Mas se a ciéncia positiva, ou seja, a ciéncia séria e a unica digna deste
nome, fundada sobre a observacao dos fatos reais e nao sobre a imaginag¢ao
de fatos ilusérios, deve renunciar ao conhecimento real ou minimamente
satisfatorio do universo, do ponto de vista astronémico, deve renunciar-lhe
com mais razao nos aspectos fisicos, quimicos e organicos: “Nossa arte de
observar, diz, mais a frente, Auguste Comte, se compde, em geral, de trés
processos diferentes: 1- a observagio propriamente dita, ou seja, o exame di-
reto do fendémeno tal qual ele se apresenta naturalmente; 2- a experiéncia,
ou seja, a contemplacio do fendbmeno mais ou menos modificado por cit-
cunstancias artificiais, que instituimos voluntariamente, tendo em vista uma
explora¢ao mais petrfeita; 3- a comparagao, ou seja, a consideracao gradual de
uma sequéncia de casos analogos, nos quais os fenémenos se simplificam
cada vez mais. A ciéncia dos corpos organizados, que estuda os fenémenos
do mais dificil acesso, é também a tinica a permitir realmente a reuniao destes
trés meios. A astronomia, ao contrario, é necessariamente limitada ao primei-
ro. A experiéncia ¢ nela, evidentemente, impossivel, e, quanto a comparagao,
s6 existiria nela se pudéssemos observar diretamente varios sistemas solares,
coisa que nao deve acontecer. Resta, entdo, a simples observacao, reduzida,
ainda, 2 menor extensdo possivel, ja que sé pode dizer respeito a um unico

resulta que a independéncia de nosso sistema solar em relagio aos outros so6is tam-
bém ¢é apenas relativa. Quer dizer que, se adotarmos, enquanto medida de tempo, a
vida de uma geracio, ou até alguns séculos, o efeito sensive/ da dependéncia certeira
na qual nosso sistema se encontra em relagio ao universo parece absolutamente nulo.

45 NB: A comunidade dos pensamentos sempre implica a dos interesses.

46  NB: Ainda num sentido relativo: mais estranhos, mas nao absolutamente. Confesse-
mos que tanto uns quanto outros, se € que existem, sio mais ou menos igualmente
estranhos para nos, ja que nao sabemos se existem, e provavelmente nunca pode-
remos ter alguma certeza disto.
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sentido entre os nossos (« vista). Medir angulos e contar tempos decorridos:
tais sao os unicos meios através de que nossa inteligéncia pode encaminhar a
descoberta das leis que regem os fendmenos celestes™’.

E evidente que, para nés, serd para sempre impossivel, nio sé fazer ex-
periéncias com os fenémenos fisicos, quimicos, geologicos e organicos que
se produzem nos diferentes planetas de nosso sistema solar, sem falar dos
planetas dos outros sistemas solares, e estabelecer comparagbes acerca de
seus desenvolvimentos respectivos, mas também observa-los ou constatar
sua real existéncia, o que equivale a dizer que devemos renunciar a adquirir
um conhecimento sobre eles minimamente proximo daquele a que devemos
e podemos chegar em relagdao aos fenémenos de nosso globo terrestre. A
inacessibilidade do universo para nés nao ¢é absoluta, mas sua acessibilidade,
comparada com a do nosso sistema solar, e ainda mais com a de nosso globo
terrestre, ¢ tAo pequena, tao pequena, que quase parece com a inacessibilida-
de absoluta.

Na pratica, parecemos ganhar muito pouca coisa com o fato de esta
nao ser absoluta. Mas do ponto de vista da teoria, o ganho é imenso. E, se é
imenso para a teoria, também ¢, de tabela, para a pratica social da humani-
dade, pois toda teoria é traduzida, mais cedo ou mais tarde, em institui¢ces
e em fatos humanos. Entdo, qual é este interesse e esta vantagem tedrica da
nao-acessibilidade absoluta do universo?

E que o Bom Deus, o Absoluto, é enxotado tanto de nosso universo
quanto de nosso globo terrestre.

A partir do momento em que o universo nos ¢ acessivel, por menos
que o seja, mesmo que fosse numa medida infinitamente pequena, deve ter
uma natureza semelhante aquela do mundo conhecido. Sua inacessibilidade
nao ¢ causada por uma diferenca de natureza, mas pelo extremo afastamen-
to material entre estes mundos, que torna impossivel a observacao de seus
fenomenos. Materialmente afastados de nosso globo terrestre, sao tio exclu-
sivamente materiais quanto este ultimo. Materiais ¢ materialmente limitados
por nosso sistema solar, esta infinidade de mundos desconhecidos mantém,
necessariamente, entre eles e com o primeiro, relagdes incessantes de acao e
reacdo mutuas. Eles nascem, existem e perecem ou se transformam sucessi-
vamente no seio da causalidade infinitamente universal, assim como nasceu,
como existiu e como perecera certamente, mais cedo ou mais tarde, nosso
mundo solar, e as leis fundamentais desta génese ou desta transformacao ma-
terial devem ser as mesmas, modificadas, sem duvida, pelas infinitas circuns-
tancias que provavelmente diferenciam o desenvolvimento de cada mundo,
considerado a parte. Mas a natureza destas leis e de seu desenvolvimento

47 NB:Tomo 1, pp. 13-14.
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deve ser a mesma, por causa da acio e da reagdo incessante que se exerce
entre elas durante toda a eternidade. De modo que, sem precisar alcangar es-
pacos inalcangaveis, podemos estudar leis universais dos mundos em nosso
sistema solar, o qual, sendo produto destas, deve carregar todas nele mesmo,
e de mais perto ainda em nosso préprio planeta, o globo terrestre, que é
produto imediato de nosso sistema solar. Assim, ao estudar e reconhecer as
leis da Terra, podemos ter certeza de estarmos ao mesmo tempo estudando
e reconhecendo as leis do universo.

Aqui podemos ir direto aos detalhes: observa-los, experimenta-los e
compara-los. Por mais restrito que seja, em comparagao com O UNiverso,
ainda ¢ um mundo infinito. Deste ponto de vista, poderemos dizer que nosso
mundo, no sentido mais restrito desta palavra, nossa terra, ¢ igualmente ina-
cessivel, ou seja, inesgotavel. Jamais a ciéncia chegara ao ultimo termo nem
dira sua ultima palavra. Sera que isto deve nos desesperar? Ao contrario, se
a tarefa fosse limitada, esfriaria rapidamente o espirito do homem, que, de
uma vez por todas, digam o que disserem e facam o que fizerem, nunca se
sente tao feliz quanto no momento em que consegue romper e ultrapassar
um limite. E, muito felizmente para ele, a ciéncia da natureza ¢ tal que, quan-
to mais o espirito ultrapassa limites nela, mais se elevam novos limites que
provocam sua curiosidade insaciavel.

Ha um deles que o espirito cientifico nunca podera ultrapassar de maneira
absoluta: ¢ precisamente aquilo que o senhor Littré chama de @ natureza ou o ser
intimo das coisas, o que os metafisicos da escola de Kant chamam de « coisa em
st (das Ding an sich). Esta expressao, como eu disse, ¢ tdo falsa quanto perigosa,
pois, a0 mesmo tempo em que aparenta excluir o absoluto do dominio da
ciéncia, ela o reconstitui, o confirma como um ser real. Pois, quando digo que
ha em todas as coisas existentes, as mais comuns, as mais conhecidas, inclusive
eu mesmo, um fundo intimo, inacessivel, eternamente desconhecido, ¢ que,
enquanto tal, permanece necessariamente fora e absolutamente independen-
te de sua existéncia fenomenal e das multiplas relagbes de causas relativas e
efeitos relativos que determinam e encadeiam todas as coisas existentes, esta-
belecendo, entre elas, um tipo de unidade incessantemente reproduzida, estou
afirmando, através disto, que todo este mundo fenomenal, o mundo aparente,
sensivel, conhecido, ¢ apenas uma espécie de involucro exterior, uma casca
atras da qual se esconde, como um carogo, o ser nao determinado por relagdes
exteriores, 0 ser ndo relativo, nao dependente, o absoluto. Vemos que o pro-
prio senhor Littré, provavelmente por causa de seu proprio desprezo profun-
do pela metafisica, parou na metafisica de Kant, que se perde, como sabemos,
nestas antinomias ou contradicdes que considera inconcilidveis e insolaveis:
do finito e do infinito, do extetior e do interior, do relativo e do absoluto, etc.
E claro que, estudando o mundo com a ideia fixa da insolubilidade destas
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categorias, tao absolutamente encadeadas que nao podemos pensar numa sem
pensar, imediatamente e a0 mesmo tempo, na outra, ¢ claro, como eu dizia,
que nos aproximando do mundo existente com este preconceito metafisico
na cabega, seremos sempre incapazes de entender alguma coisa da natureza
das coisas. Se os positivistas franceses quisessem tomar conhecimento da cri-
tica preciosa que Hegel fez, em sua Idgica - que é, certamente, um dos livros
mais profundos que foram feitos em nosso século - de todas estas antinomias
kantianas, eles se teriam tranquilizado acerca desta pretensa impossibilidade de
reconhecer a natureza intima das coisas. Eles teriam entendido que nenhuma
coisa pode ter realmente, emr seu interior, [uma naturezal que ndo esteja manifesta em
seu excterior'™; ou, como disse Goethe, respondendo a nao sei mais que poeta
alemao que afirmou que nenhum espirito criado podia penetrar no interior da
Natureza (“In’s Innere der Natur dringt kein erschaffner Geist”):

Faz vinte anos que ougo ser repetido,

E que praguejo contra isto, em segredo:
A naturega ndo tem casca nem semente;
Ela é tudo, simultaneamente.

[Schon zwanzig Jahre hor’ich’s wiederholen
Und fluche drauf, aber verstohlen :
Natur hat weder Kern noch Schale ;
Alles ist sie anf einem Male. ]

48 Bakunin se refere ao ultimo paragrafo, intitulado “Verhiltniss des Aussern und
Innern”, do capitulo sobre “Das wesentliche Verhiltniss” (Logz&, vol. I). Veja-se
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Werke. 17ollstindige Ausgabe durch einen Verein von
Freunden des Verewigten, vol. IV (editado por Leopold von Henning), 2a ed., Berlin
1841, pp. 171-177. Lembremos, a titulo de curiosidade, que o exemplar da Logik
que Bakunin possuia passou, em 1857, pelo intermediario de Ferdinand Freiligrath,
pelas maos de Marx. Veja-se a carta de Freiligrath para Marx de 22 de outrubro de
1857, Freiligraths Briefivechsel mit Marx und Engels, editado por Manfred Hickel, vol.
I, Glashttten im Taunus 1976, p. 96 ; ¢ a carta de Marx para Engels do dia 16 de
janeiro de 1858, MEW, 29, p. 260.

49 NL: Em seu livro Zur Naturwissenschaft iiberhaupt, besonders zur Morphologie (Stutt-
gart, 1820), Goethe responde a um poema de Albrecht von Haller, intitulado “Die
Falschheit der menschlichen Tugenden” e publicado em Versuch schweizerischer
Gedichte (Berne 1732). Haller havia escrito: “Ins Innere der Natur dringt kein er-
schaffener Geist, Zu glicklich, wenn sie noch die dussre Schale weist I”. Ao que
Goethe replicou:

Das hér’ich sechzig Jahre wiederholen,

Und fluche drauf, aber verstohlen ;
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Peco desculpas ao leitor por esta longa dissertagao acerca da natureza
das coisas. Mas trata-se de um interesse supremo, o da exclusao real e com-
pleta, da destrui¢ao final do absoluto, que, desta vez, ndo se contenta mais
com apenas passear como um fantasma lamentavel nos confins de nosso
mundo visivel, na imensidao indefinida do espaco, mas que, encorajado pela
metafisica completamente kantiana dos positivistas, quer introduzir-se sorra-
teiramente no fundo de todas as coisas conhecidas, de nés mesmos, e plantar
sua bandeira no proprio seio de nosso mundo terrestre.

A intimidade das coisas, dizem os positivistas, ¢ inacessivel para nés. O
que entendem pelas palavras a ntimidade das coisas? Para esclarecer-nos sobre
este ponto, vou citar a frase do senhor Littré inteira:

“O fisico, sabiamente convencido, a partir de entdo, de gue a intimidade das coisas lhe
estd fechada, nao se deixca distrair por quem lhe pergunta por que os corpos sao quentes
e tém peso; ele o pesquisaria em vao, e nao o pesquisa mais. Da mesma forma, no
dominio bioldgico, nao se pode perguntar por que a substincia viva se constitui em for-
mas onde os aparelhos sdo, com maior ou menor exatidao, ajustados ao fim, d fungdo.
Ajustar-se é, pois, uma das propriedades imanentes desta substincia, como alimentar-
e, contrair-se, sentir, pensar. Este ponto de vista, estendido as perturbagies, abraga-as
sem dificuldade; e o espirito, que deixa de ser cobrado de buscar a impossivel conciliacao
das fatalidades com as finalidades, nao encontra mais nada que seja ininteligivel, on
s¢ja, contraditorio, daquilo que lhe toca do mundo.”

Eis ai, sem davida, uma maneira bem comoda de filosofar, e um meio
seguro de evitar todas as contradi¢es possiveis. Perguntam a vocé, em rela-
¢ao a um fenomeno: Por gue isto é assim? E vocé responde: Porgue é assim.
Depois disto, s6 resta a fazer uma coisa: constatar a realidade do fenémeno e
de sua ordem de coexisténcia ou de sucessdo com outros fendbmenos mais ou
menos ligados com ele; confirmar, através da observagio e pela experiéncia
que esta coexisténcia e esta sucessdao se reproduzem nas mesmas circuns-
tancias, em qualquer lugar e sempre, e, uma vez adquirida esta convicgao,
converté-las numa lei geral. Concebo que especialistas cientificos possam

Natur hat weder Kern
Noch Schale
Alles ist sie mit einem Male...

E provavel que Bakunin conhecesse estas linhas através de Hegel, que as cita em
sua BEngyklopddie (vol. 1, § 140). Ja em seu segundo artigo “O filosofi” (“Da filo-
sofia”), escrito em 1840 para os Otecestvennye Zapiski, mas que ficou inédito na
época, Bakunin as tinha retomado para apoiar uma argumentacio semelhante a que

ele desenvolve no Império knuto-germanico. Neja-se Sobranie solinenyj, 1, p. 361.

50  NB: [Cours de Philosophie positive. Préf. D’un disciple, op. Cit.,] pp. XXV-XXVI
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e devam fazer assim, pois, se agissem de outra forma, se intercalassem suas
proprias ideias antes dos fatos, a filosofia positiva correria o forte risco de ter,
como base de seus raciocinios, apenas fantasias mais ou menos engenhosas,
e nao fatos. Mas nao concebo que um filésofo que quer entender a ordem
dos fatos possa contentar-se com tao pouco. Entender ¢ muito dificil, eu sei,
mas ¢ indispensavel se quisermos fazer filosofia séria.

Para um homem que me perguntasse: Quais sao a origem e a substancia
da matéria em geral, ou melhor, do conjunto das coisas materiais, do univer-
so, eu nao me contentaria em responder doutoralmente, e de uma maneira
tdo equivoca que pudessem suspeitar-me de teologismo: %A origens e a esséncia
da matéria sdo inacessiveis para nds”. Eu perguntaria a ele, primeiro, de que ma-
téria esta falando? Sera apenas do conjunto dos corpos materiais, compostos
ou simples, que constituem nosso globo, e, em sua extensao maior, N0sso
sistema solar, ou sera de todos os corpos conhecidos e desconhecidos cujo
conjunto infinito e indefinido forma o universo?

Se for do primeiro, eu lhe diria que a matéria do nosso globo terrestre
tem, certamente, uma origem, ja que houve uma época, tao afastada que nem
ele nem eu podemos ter ideia dela, mas uma época determinada em que nos-
so planeta nio existia, que nasceu no tempo, e que ¢ preciso procurar a ofi-
gem de nossa matéria planetaria na matéria de nosso sistema solar. Mas que,
nao sendo o nosso préprio sistema solar um mundo absoluto, nem infinito,
mas muito restrito, circunscrito, e existindo, consequentemente, apenas atra-
vés de suas relacoes incessantes e reais de agdo e de reacio mutuas com uma
infinidade de mundos semelhantes, ndo pode ser um mundo eterno. Que é
certeza que, compartilhando o destino de tudo o que goza de uma existéncia
determinada e real, deve desaparecer um dia, daqui a nao sei quantos milhoes
de milhdes de séculos, e que, assim como 0 nosso planeta, certamente muito
antes dele, deve ter tido um comego no tempo; daf resulta que é preciso pro-
curar a origem da matéria solar na matéria universal.

Agora, se ele me perguntar qual foi a origem da matéria universal, deste
conjunto infinito de mundos que chamamos de universo infinito, eu lhe respon-
deria que sua pergunta contém um disparate, que me sugere, por assim dizer, a
resposta absurda que ele gostaria de ouvir de mim. Esta pergunta traduz-se pela
seguinte: Houve um tempo em que a matéria universal, o universo infinito, o
ser absoluto e unico, zao existia? Onde havia apenas a ideia, e necessariamente a
ideia divina, Deus, que, por um capricho singular, depois de ter existido durante
uma eternidade no passado, um Deus preguicoso ou um Deus impotente, um
Deus inacabado, imaginou, de repente, e sentiu, num dado momento, numa
¢poca determinada no tempo, a poténcia e a vontade de criar o universor Que,
depois de ter sido, durante uma eternidade, um Deus nao criador, tornou-se,
por nao sei que milagre de desenvolvimento interior, um Deus criador?
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Tudo isto esta necessariamente contido nesta questao da origem da ma-
téria universal. Admitindo até, por um instante, este absurdo de um Deus
criador, chegaremos obrigatoriamente a reconhecer a eternidade do univer-
so. Pois Deus s6 ¢ Deus porque se supoe que ele seja a absoluta perfeicao;
mas a absoluta perfeicao exclui toda ideia, toda possibilidade de desenvolvi-
mento. Deus s6 é Deus porque sua natureza ¢ imutavel. O que ele € hoje, ele
foi ontem e sera para sempre. Ele é um Deus criador e todo-poderoso hoje,
entdo ele o foi em todas as eternidades; entdo, ndo foi numa época detet-
minada, mas em todas as eternidades, que ele criou os mundos, o universo.
Entao o universo é eterno. Mas, sendo eterno, ele nao foi criado, e nunca houve
Deus criador.

Nesta ideia de um Deus criador, ha esta contradicio: toda criacio - ideia
e fato pegos emprestados a vida humana — supde uma época determinada
no tempo, enquanto que a ideia de Deus implica a eternidade: dai resulta
um absurdo evidente. O mesmo raciocinio se aplica, da mesma forma, ao
absurdo de um Deus ordenador e legislador dos mundos. Resumindo, a ideia
de Deus nio suporta a menor critica. Mas se Deus cai, o que é que sobra? .4
eternidade do universo infinito.

Eis uma verdade acerca do absoluto e que carrega, apesar disto, o carater
de uma certeza absoluta: O unzverso ¢ eterno e nunca foi criado por ninguém. Esta
verdade ¢ muito importante para noés, porque reduz, de uma vez por todas,
a nada a pergunta sobre a origem da matéria universal, que o senhor Littré
acha tao dificil de resolver, e destréi, a0 mesmo tempo, na raiz, a ideia de um
ser espiritual absoluto, preexistente ou coexistente, a ideia de Deus.

No conhecimento do absoluto, podemos dar um passo a frente, sempre
conservando a garantia de uma absoluta certeza.

Lembremos que hd uma verdadeira eternidade que o mundo existe. E,
para nés, muito dificil imagina-la, de tanta dificuldade que a ideia mais abs-
trata da eternidade encontra para se alojar em nossas pobres cabegas tio
passageiras, infelizmente. Entretanto, com certeza ¢ uma verdade irrefutavel
e que se impde, com todo o carater de uma absoluta necessidade, a0 nosso
espirito. Nao nos ¢ permitido deixar de aceita-las. Tendo sido colocado de
lado o Nosso Senhor, eis a segunda pergunta que se apresenta a noés: Nesta
eternidade que se abre, infinita ¢ escancarada, atrds do momento atual, honve uma
época determinada no tempo em que comecon, PELA PRIMEIRA VEZ, a organiza¢do da
matéria on do ser em mundos separados e organizados? |d houve algum tempo em que
TODA a matéria universal pide ficar no estado de matéria CAPAZ DE ORGANIZACAO
mas AINDA NAO organizada?

Suponhamos que antes de poder se organizar espontaneamente em
mundos separados, a matéria universal tenha precisado percorrer nao sei que
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quantidade inumeravel de desenvolvimentos prévios, sobre os quais nunca po-
deremos formar nem a sombra de uma ideia. Estes desenvolvimentos podem
ter tomado um tempo que, pela sua imensidao relativa, ultrapassa tudo o que
podemos imaginar. Mas como se trata, desta vez, de desenvolvimentos mate-
riais, e nao de um absoluto imutavel, este tempo, por mais que seja imenso, foi
necessariamente um tempo determinado, e, enquanto tal, zufinitamente menor
que a eternidade. Chamemos de x todo o tempo que passou desde a primeira
formacio suposta dos mundos, no Universo, até o momento presente; cha-
memos de y todo o tempo que duraram estes desenvolvimentos prévios da
matéria universal antes que ela pudesse se organizar em mundos separados;
xty representam um periodo de tempo que, por mais que seja relativamente
imenso, nao deixa de ser uma quantidade determinada e, como consequéncia,
infinitamente inferior a eternidade. Chamemos de g a sua soma (x+y =g); pois
bem, atras de g, ainda resta a eternidade. Estenda x e y o quanto quiser, mul-
tiplique os dois pelos numeros mais imensos que vocé puder imaginar, ou es-
crever com a sua menor letra numa linha tao longa quanto a distancia da Terra
até a mais distante estrela visivel; vocé aumentara z na mesma propor¢ao, mas,
faca o que fizer para aumenta-lo, por mais que se torne imenso, sera sempre
menor do que a eternidade, terd sempre atras de si a eternidade.

A qual conclusio vocé seri levado? A que, durante uma eternidade, a
matéria universal, cuja agdo espontinea foi a Gnica coisa que pode criar e
organizar os mundos - ja que vimos desaparecer o fantasma, o criador e o
ordenador divino - que esta matéria, durante uma eternidade, permaneceu
inerte, sem movimento, sem desenvolvimento prévio, sem acdo; em seguida,
que, num momento dado e determinado sem nenhuma razao, nem por nin-
guém fora dela, nem por ela prépria, na eternidade, de repente ela comegou
a se mover, a se desenvolver, a agir, sem ter sido levada a isto por nenhuma
causa exterior ou interior? F um absurdo tio evidente quanto o de um Deus
criador. Mas vocé ¢ obrigado a aceitar este absurdo quando vocé supde que
a organizacao dos mundos no universo teve um come¢o determinado qual-
quer, por mais imensamente afastado que este comeco tenha sido, ou seja
representado por vocé, do momento atual. Disto resulta, com uma evidéncia
absoluta, que a organizacao do universo on da matéria universal emr mundos separa-
dos € tao eterna quanto a sua existéncia.

Eis ai uma segunda verdade absoluta que apresenta todas as garantias
de uma certeza perfeita. O universo ¢ eterno e a sua organizagao também. E, neste
universo infinito, ndo ha nem um lugarzinho para o Bom Deus! Isto ja é mui-
ta coisa, nao é? Mas vejamos se ndo podemos dar ainda um terceiro passo
para frente.

O universo ¢ eternamente organizado numa infinidade de mundos sepa-
rados, que permanecem uns fora dos outros, mas, por isto mesmo, conser-
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vando relagdes necessarias e incessantes uns com os outros. I o que Auguste
Comte chama de “a agao miitna dos sdis”, agao que nenhum homem pode
experimentar, nem sequer observar, da qual, entretanto, o ilustre fundador
da Filosofia Positiva em pessoa, ele que é tao severo com tudo o que tem
o carater de uma hipétese inverificavel, fala como se fosse um fato positivo
e que nao pode ser objeto de nenhuma duvida. E ele fala assim deste fato
porque este se impde imperiosamente, por si mesmo e com uma absoluta
necessidade, ao espirito humano, a partir do momento em que este espirito
se libertou do dominio abestalhante do fantasma divino.

A agdo mutua dos sois resulta necessariamente de sua existéncia separa-
da. Por mais que possam ser imensos, supondo até que a imensidao real dos
maiores ultrapasse tudo o que podemos imaginar, em termos de extensio e
grandeza, todos eles sio, entretanto, seres determinados, relativos, finitos,
e, enquanto tais, nenhum deles pode conter exclusivamente em si proprio a
causa e a base de sua existéncia prépria; cada um existe apenas, e pode exis-
tir apenas através de sua agdo e reagao mutuas, sejam imediatas ou diretas,
sejam indiretas, com todos os outros. Este encadeamento infinito de agoes e
de reagbes perpétuas constitui a real unidade do universo infinito. Mas esta
unidade universal nio existe em sua plenitude infinita, enquanto unidade
concreta ¢ real, compreendendo, efetivamente, toda esta quantidade ilimi-
tada de mundos, com a inesgotavel riqueza de seus desenvolvimentos; ela
nao existe, como eu dizia, e ndo ¢ manifesta enquanto tal, para ninguém. Ela
nao pode existir para o universo, o qual, ndo sendo, ele proprio, nada além
de uma unidade coletiva, eternamente resultante da acdo muitua dos mundos
esparsos na imensidao sem limites do espa¢o, nao possui nenhum 6rgao para
a conceber; e ela ndo pode existir para ninguém fora do universo, porque fora
do universo nao ha nada. Ela existe apenas, enquanto ideia a0 mesmo tempo
necessaria e abstrata, na consciéncia do homem.

Esta ideia é o ultimo grau do saber positivo, o ponto em que a positi-
vidade e a abstragao absoluta se encontram. Mais um passo nesta direcao e
voce caira nas fantasmagorias metafisicas e religiosas. Consequentemente, é
proibido, sob pena de absurdo, fundar o que quer que seja sobre esta ideia.
Enquanto ultimo termo do saber humano, ela nao pode lhe servir de base.

Uma determinac¢do importante e tltima que resulta nao desta ideia, mas
do fato da existéncia de uma quantidade infinita de mundos separados, que
exercem incessantemente, uns sobre os outros, uma a¢ao mutua que cons-
titui propriamente a existéncia de cada um, é que nenhum destes mundos
¢ eterno; que todos tiveram um comego e todos terdo um fim, por mais
afastados que um esteja e que deva estar do outro. No seio desta causalida-
de universal que constitui o ser eterno e unico, o universo, os mundos nas-
cem, se formam, existem, exercem uma a¢ao conforme ao seu set, depois se
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desorganizam, morrem ou se transformam, como fazem as menores coi-
sas nesta terra. Entdo, em qualquer lugar é a mesma lei, a mesma ordem,
a mesma natureza. Nunca poderemos saber nada além. Uma infinidade de
transformagOes que se realizaram na eternidade do passado, uma infinidade
de outras transformagoes que terdo lugar num futuro eterno; uma infinidade
de transformagoes que acontecem neste exato momento, na imensidao do
espago, permanecerdo eternamente desconhecidas para nés. Mas sabemos
que, em qualquer lugar, ¢ a mesma natureza, o mesmo set. Que isto nos baste.

Assim, nao perguntamos mais qual é a origem da matéria universal, ou
melhor, do universo, considerado como a totalidade de um numero infinito
de mundos separados e mais ou menos organizados; porque esta pergunta
supOe um contra-senso, a criagao, e porque sabemos que o universo ¢ eter-
no. Mas poderfamos muito bem perguntar: Qual é a origem de nosso mundo
solar? Porque sabemos com certeza que nasceu, que se formou numa época
determinada no tempo. Porém, mal tendo feito esta pergunta, deverfamos
reconhecer imediatamente que €, para noés, sem solucao possivel.

Reconhecer a origem de uma coisa ¢ reconhecer todas as causas, ou
entdo todas as coisas cuja acdo simultanea e sucessiva, direta e indireta, a
produziu. E evidente que, para determinar a origem de nosso sistema solar,
deverfamos conhecer até o ultimo, ndo apenas toda esta infinidade de mun-
dos que existiram na época de seu nascimento e cuja a¢ao coletiva, direta ou
indireta, o produziu, mas ainda todos os mundos passados e todas as agoes
mundiais dos quais estes mundos, por sua vez, foram produtos. Basta dizer
que a origem de nosso sistema solar se perde num encadeamento de causas
ou de a¢des, infinito no espaco, eterno no passado, e que, consequentemente,
por mais que seja real ou material, nunca poderemos determina-la.

Porém, se nos é impossivel reconhecer, num passado eterno e na imen-
sidao infinita do espaco, a origem de nosso sistema solar, ou entao a soma
indefinida das causas cuja agao combinada o produziu e continuard a repro-
duzir sempre, enquanto nao tiver desaparecido por sua vez, podemos procurar
esta origem ou estas cansas em sen EFEITO, ou S¢ja, #a PRESENTE REALIDADE de 10550
sistema solar, que ocupa, na infinidade do espago, uma area circunscrita e,
consequentemente, determinavel, se ndao ja determinada. Pois, repare bem,
uma causa s6 ¢ uma causa na medida em que se realizou em seu efeito. Uma
causa que nao se tivesse traduzido num produto real seria apenas uma causa
imaginaria, um nao-ser; disto resulta que toda e qualquer coisa, tendo sido
necessariamente produzida por uma soma indefinida de causas, carrega a
combinacio eterna de todas estas causas nela mesma, e, na verdade, nio é
nada além desta rea/ combinagio de todas as causas que a produziram. Esta combi-
nacao ¢ todo o seu ser real, sua intimidade, sna substincia.
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A questdo relativa a substincia da matéria universal ou do universo con-
tém, assim, uma suposi¢ao absurda: a da origem, da causa primeira dos mun-
dos, ou entdo da criagdo. Sendo toda substancia apenas a realizagao efetiva
de um numero indefinido de causas combinadas numa a¢do comum, para
explicar a substancia do universo seria preciso procurar a origem ou as cau-
sas deste, e ele ndo as tem, ja que ¢ eterno. O mundo universal exzste: € o ser
absoluto, Gnico e supremo, fora do qual nada poderia existir; como deduzi-lo,
entdo, a partir de algo? O pensamento de se elevar acima ou de se colocar
fora do ser unico implica o nada, e seria preciso poder fazé-lo para deduzir a
substancia de uma origem que nio estivesse nele, que nio fosse ele proprio.
Tudo o que podemos fazer é constatar, primeiro, este ser Unico e supremo
que se impoe a n6s com uma absoluta necessidade, e depois estudar os seus
efeitos no mundo que nos é realmente acessivel: em nosso sistema solar, pri-
meiro, mas depois, e principalmente, em nosso globo terrestre.

Ja que a substancia de uma coisa nao ¢ nada além da real combinagido ou
a realizacao de todas as causas que a produziram, ¢ evidente que, se pudés-
semos reconhecer a substancia de nosso mundo solar, reconheceriamos, ao
mesmo tempo, todas as causas, ou seja, toda esta infinidade de mundos cuja
acdo combinada, direta e indireta, se realizou em sua criacdo — reconheceti-
amos O UNIverso.

Eis que chegamos num circulo vicioso: Para reconhecer as causas uni-
versais do mundo solar, devemos conhecer a sua substancia; mas para reco-
nhecer esta ultima, deverfamos, primeiro, conhecer todas as causas. Desta
dificuldade que, a primeira vista, parece insoluvel, ha entretanto uma saida,
e aqui esta: A natureza intima on a substancia de wma coisa nao se reconhece
apenas pela soma ou pela combinac¢io de todas as causas que a produziram,
reconhece-se, ignalmente, pela soma das suas manifestacoes diferentes oun de todas as
agoes que ela exerce no seu exterior.

Todas as coisas sao apenas aquilo gue fazem: seu fazer, sua manifestacdo
exterior, sua a¢do incessante e multipla sobre todas as coisas que estdo fora
dela, é a exposicao completa de sua natureza, de sua substancia, ou daquilo
que os metafisicos, e o sr. Littré com eles, chamam de seu ser intimo. Ela
nao pode ter nada em seu suposto interior que nao seja manifesto em seu
exterior: numa palavra, @ sua agdo e o seu ser sao um.

Poderao ficar surpresos com o que digo sobre a agio de todas as coisas,
até as aparentemente mais inertes, de tanto que estamos habituados a sé6
ligar o sentido desta palavra a atos que sejam acompanhados de uma certa
agitagao visivel, de movimentos aparentes, e, principalmente, da conscién-
cia, animal ou humana, daquele que age. Mas nao ha, na natureza, nenhum
ponto que esteja, em algum momento, em repouso propriamente dito; cada
ponto esta, a todo momento, na parte infinitesimal de cada segundo, agitado

429



Mikhail Bakunin

por uma agdo e uma reacao incessantes. O que chamamos de imobilidade, o
repouso, sao apenas aparéncias grosseiras, nogoes completamente relativas.
Na natureza, tudo é movimento e a¢do: ser nao significa nada além de fazer.
Tudo o que chamamos de propriedades das coisas: propriedades mecanicas,
fisicas, quimicas, organicas, animais, humanas, nao sao nada além de diferen-
tes modos de agao. Toda coisa ¢ uma coisa determinada ou real apenas pelas
propriedades que ela possui; e ela as possui apenas enquanto as manifesta,
ja que as propriedades determinam as suas relacdes com o mundo exterior;
disto resulta que toda coisa s6 ¢ real enquanto se manifesta, enquanto age. A
soma das suas acoes diferentes, eis af todo o seu ser”'.
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NB: E uma verdade universal que nio admite nenhuma exce¢io e que se aplica
igualmente as coisas inorganicas aparentemente mais inertes, a0s Corpos mais sim-
ples, assim como as organiza¢gdes mais complicadas: a pedra, ao corpo quimico
simples, assim como a0 homem de génio e a todas as coisas intelectuais ¢ sociais.
O homem tem, realmente, em seu intetior, apenas aquilo que manifesta de uma
maneira qualquer em seu exterior. Estes supostos génios desconhecidos, estes espi-
ritos vaos e apaixonados por eles mesmos, que se lamentam eternamente por nao
conseguirem nunca exteriorizar os tesouros que dizem levar dentro deles mesmos,
de fato sempre sdo os individuos mais miseraveis em relacio ao seu Ser zutino: den-
tro deles mesmos, eles nio carregam absolutamente nada. Tomemos, por exemplo,
um homem de génio que morresse na idade da sua plena virilidade, no momento
em que ia descobrir, criar, manifestar grandes coisas, ¢ que levou para o caixdo,
como dizem geralmente, as mais sublimes concep¢des, para sempre perdidas pela
humanidade. Eis um exemplo que parece provar todo o contrario desta verdade;
eis um ser Zntimo muito real, muito sério, e que nao se teria manifestado. Mas exa-
minemos mais de perto este exemplo, e veremos que contém apenas exageros, ou
apreciagoes completamente falsas.

Primeiro, o que é um homem de génio? . uma natureza individual que, em um
ou mais aspectos, dos quais, o ponto de vista humano, intelectual e moral, sio,
sem duvida, dos mais importantes, ¢ muito melhor organizada do que o homem
comum; ¢ uma organizacao superior, um instrumento comparativamente muito
mais perfeito. Fizemos justica das ideias inatas. Nenhum homem traz consigo ideia
alguma ao nascer. O que cada homem traz ¢ uma faculdade natural e formal, maior
ou menort, de conceber as ideias que encontra estabelecidas em seu préprio meio
social ou num meio estrangeiro, mas que, de uma maneira ou de outra, estabele-
ce comunicagdo com ele; de concebé-las, primeiro, depois de reproduzi-las pelo
trabalho inteiramente formal de seu préprio cérebro, e de lhes dar, através deste
trabalho intetior, as vezes, um novo desenvolvimento, uma forma e uma extensio
novas. Nisto consiste unicamente a obra dos maiores génios. Entdo, nenhum deles
trag, tesouros intimos dentro de si. O espitito e o coracio dos maiores homens de gé-
nio nascem nulos, assim como o seu corpo nasce nu. O que nasce com eles ¢ um
magnifico instrumento, cuja perda intempestiva ¢, sem duvida, uma grande tristeza;
pois os instrumentos muito bons, na organizacio social e com a higiene atuais,
principalmente, sao bastante raros. Mas o que a humanidade perde com eles nio ¢
um conteudo real qualquer, ¢ a possibilidade de criar um.
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Para julgar o que podem ser estes supostos tesouros inatos e o ser intimo de uma
natureza de génio, imagine-a transportada, desde a sua mais tenra infincia, para
uma ilha deserta. Supondo-se que ela nao faleca, o que se tornara? Um bicho selva-
gem, andando as vezes com as pernas de trds, e outras vezes de quatro patas, como
os macacos, vivendo a vida e o pensamento dos macacos, exprimindo-se, como
eles, ndo através de palavras, mas de sons, incapaz, consequentemente, de pensar,
e até mais burro que o dltimo dos macacos, pois estes, vivendo em sociedade,
desenvolvem-se até certo grau, enquanto nossa natureza genial, sem ter nenhuma
relagdao com seres parecidos com ela, ficatia, necessariamente, idiota.

Pegue esta mesma natureza de génio com a idade de vinte anos, quando ela ja se de-
senvolveu consideravelmente, gracas aos fesouros sociais que pegou emprestados de
seu meio e que elaborou e reproduziu nela mesma com esta facilidade ou esta po-
téncia completamente formal do engenho de que a natureza a dotou. Transporte-a,
ainda, para o deserto e force-a a viver ali durante vinte ou trinta anos, fora de todas
as relagoes humanas. O que se tornara? Um louco, um selvagem mistico, talvez o
fundador de uma nova religiao; mas nio uma destas grandes religides que tiveram,
no passado, o poder de agitar profundamente os povos e de fazé-los evoluir pelo
método que ¢é préprio ao espirito religioso. Nao, ele inventara alguma religido ao
mesmo tempo solitaria, monomaniaca, impotente e ridicula.

O que ¢ que isto significa? Significa que nenhum homem, nem mesmo o génio
mais poderoso, tem, propriamente, nenhum tesouro proprio a ele; mas que todos
aqueles tesouros que ele distribui com uma larga profusio foram, inicialmente,
pegos de empréstimo por ele desta mesma sociedade a qual ele parece da-los, mais
tarde. Podemos até dizer que, neste aspecto, os homens de génio sdo precisamente
aqueles que mais tomam da sociedade, e que, consequentemente, mais lhe devem.

A crianca mais felizmente dotada pela natureza fica muito tempo sem ter formado
em si mesma a sombra daquilo que poderiamos chamar de seu ser intimo. Sabe-
mos que todo o ser intelectual da crianca ¢, de inicio, exclusivamente levado para
fora; ela ¢, de inicio, toda impressao e observacio; ¢ apenas quando um comego de
reflexdo e de império sobre elas mesmas, ou seja, de vontade, nasce nelas, que elas
comecam a ter um mundo interior, um ser intimo. Desta época data, para a maioria
dos homens, a lembranca de si. Mas este ser intimo, desde o seu nascimento, nunca
permanece exclusivamente interior; 2 medida que ele se desenvolve, e/ se manifesta
completamente em seu exterior, e se exprime pela mudanca progressiva de todas as rela-
¢Oes da criangca com os homens e as coisas que a rodeiam. Estas relagdes multiplas,
muitas vezes inapreensiveis, ¢ que passam despercebidas na maior parte do tempo,
sdo acoes exercidas pela autonomia relativa nascente e crescente da crianga sobtre o
mundo exterior; a¢oes reais, mesmo despercebidas, cuja totalidade, a cada instante
da vida da crianca, exprime todo o seu ser intimo, e que vém perder-se, sem deixar
de imprimir sua marca ou sua influéncia, por mais fraca que esta seja, na massa das
relagdes humanas que constituem, todas juntas, a realidade da vida social.

O que eu disse da crianca também vale para o adolescente. Suas relagdes se multi-
plicam na medida em que o seu ser intimo, ou seja, os instintos e 0s movimentos
da vida animal, assim como os seus pensamentos e os sentimentos humanos, se
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desenvolvem, e sempre, seja de uma maneira positiva, como atragdo e como coo-
peragao, seja de uma maneira negativa, como revolta e como repulsao, todo o seu
ser intimo se manifesta na totalidade das suas relagoes com o mundo exterior. Nada
de realmente existente pode ficar sem uma completa manifestagao propria exterior,
tanto entre os homens quanto entre as coisas mais inertes ¢ menos demonstrativas.
E a hist6ria do barbeiro do rei Midas: sem ousar contar o seu terrivel segredo para
ninguém, ele o confiou a terra, e a terra o divulgou, e foi assim que aprendemos que
o rei Midas tinha orelhas de burro. Existir realmente, para os homens assim como
para tudo o que existe, ndo significa nada além de se manifestar.

Chegamos agora ao exemplo proposto: um rapaz de génio morre a idade de vinte
anos, No momento em que ia realizar algum grande ato, ou anunciar ao mundo
alguma concepgao sublime. Sera que levou algo consigo para o caixdao? Sim, uma
grande possibilidade, e ndo uma realidade. Enquanto esta possibilidade se realizou
nele mesmo, até ao ponto de se tornar seu ser intimo, esteja certo de que, de uma
maneira ou de outra, ja se manifestou em suas relagdes com o mundo exterior.
As concepcdes geniais, assim como estes grandes atos heroicos que, de vez em
quando, abrem a vida dos povos uma nova dire¢do, ndo nascem espontaneamente
nem no homem de génio nem no meio social que o rodeia, que o alimenta, que o
inspira, positivamente ou até de uma maneira negativa. O que o homem de génio
inventa ou faz ja se encontra desde ha muito tempo no estado de elementos que
se desenvolvem e que tendem a se concentrar ¢ a se formar cada vez mais, nesta
propria sociedade a qual ele traz sua invencdo ou entdo o seu ato. E no préptio ho-
mem de génio, a invencio, a concepe¢ao sublime ou o ato heroico nio se produzem
espontaneamente: sdo, sempre, produto de uma longa preparacio interior que, a
medida em que se desenvolve, nunca deixa de se manifestar de uma maneira ou de
outra.

Suponhamos entdo que o homem de génio [morra] no mesmo momento em que
ia acabar este longo trabalho interior e manifesti-lo para o mundo impressiona-
do. Enquanto inacabado, este trabalho nao ¢ real; mas enquanto preparagio, ao
contrario, ele é muito real, e enquanto tal, tenha certeza que ele se manifestou
completamente, ou nos atos, ou Nos escritos, ou nas conversas deste homem. Pois,
se um homem ndo estd fazendo nada e nio esta dizendo nada ao mesmo tempo,
tenha certeza que também nao esta inventando nada, e nao estd acontecendo nele
nenhuma preparac¢ao interior; entio, ele pode morrer tranquilamente sem deixar
atras de si a lastima que seria alguma grande concepcio perdida.

Tive, na minha juventude, um amigo muito caro, Nicolas Stankevitch (*). Era real-
mente uma natureza genial: uma grande inteligéncia acompanhada de um grande
coragdao. Mesmo assim, este homem nao fez nada nem escreveu nada que possa
conservar o seu nome na histéria. Serd um ser ntimo que se teria perdido sem
manifestacdo nem marca? De jeito nenhum. Stankewicz, apesar de ter sido — ou
talvez precisamente por ter sido — o ser menos pretensioso e menos ambicioso do
mundo, foi o centro vivo de um grupo de jovens em Moscou, que viveram, por
assim dizer, durante muitos anos, da sua inteligéncia, de seus pensamentos, de sua
alma. Eu fui um deles, e o considero, de certa forma, como meu criador. Ele criou,
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da mesma forma, outro homem, cujo nome ficara imortal na literatura e na historia
do desenvolvimento intelectual e moral da Russia: o meu finado amigo Wissarion
Bellinski (**), o mais enérgico lutador pela causa da emancipagdo popular, na épo-
ca do imperador Nicolau. Ele morreu em servigo, em 1848, no mesmo momento
em que a policia secreta tinha dado a ordem de sua prisio; morreu abencoando a
republica que acabava de ser proclamada na Franca.

Volto a Stankewitch. Seu ser intimo se havia completamente manifestado em suas
relagdes com seus amigos, primeiramente, e depois, com todos aqueles que tiveram
a felicidade de aproximar-se dele; uma verdadeira felicidade, pois era impossivel
viver perto dele sem se sentit, de alguma forma, melhorado e enobrecido. Em sua
presenca, nenhum pensamento covarde ou trivial, nenhum instinto mau pareciam
possiveis; os homens mais banais deixavam de sé-lo sob a sua influéncia. Stankewi-
tch pertenceu a esta categoria de naturezas a0 mesmo tempo ticas e preciosas, que
o st. David Strauss caracterizou tio adequadamente, ha muito mais de trinta anos,
em sua brochura, intitulada, eu acho, O Génio Religivso (Ueber das religidse Genie)
(***). Ha homens dotados de um grande génio, diz ele, que nao o manifestam
por nenhum grande ato histérico nem por nenhuma cria¢io, cientifica, artistica ou
industrial; que nunca empreenderam nada, nunca fizeram nada, nunca escreveram
nada, e cuja agdo concentrou-se ¢ resumiu-se em sua vida pessoal, e que deixaram
atras deles, entretanto, uma marca profunda na historia, através da acio, exclusiva-
mente pessoal, ¢ verdade, mas assim mesmo muito poderosa, que exerceram sobre
as pessoas imediatamente a sua volta, sobre os seus discipulos. Esta acio se estende
e se perpetua, de inicio, pela tradicdo oral, e mais tarde, ou pelos escritos, ou pelos
atos historicos de seus discipulos ou dos discipulos de seus discipulos. O dr. Strauss
afirma, me parece que com muita razao, que Jesus Cristo, enquanto personagem
histérico e real, foi um dos maiores representantes, um dos mais magnificos exem-
plares desta categoria muito particular de homens de génio intimos. Stankewitch o
era também, porém, sem divida, numa medida muito menor do que Jesus Cristo.

Creio ter dito o bastante para demonstrar que no homem nao ha ser Zntimo que
nao seja completamente manifestado na soma total de suas relagdes exteriores ou
de suas agbes sobre o mundo exterior. Mas, a partir do momento em que isto é
evidente para o homem dotado do maior génio, deve sé-lo ainda mais para todo o
resto dos seres reais: animais, plantas, coisas inorganicas, e corpos simples. Todas as
fungdes animais, cuja combinagio harmoniosa constitui a unidade animal, a vida, a
alma, o ex animal, sio apenas uma relagdo perpétua de agao e de reagao com o mun-
do exterior, consequentemente, uma manifestagao incessante, independentemente
da qual nenhum ser intimo animal poderia existir, ja que o animal s6 vive enquanto
o seu organismo funciona. F da mesma forma para as plantas. Vocé quer analisar,
dissecar o animal? Vocé encontrara diferentes sistemas de 6rgaos: nervos, muscu-
los, ossos, em seguida, diferentes compostos, todos materiais, visfveis e quimica-
mente redutiveis. Vocé encontrard neles, assim como nas plantas, células organicas,
e, levando a analise mais longe, corpos quimicos simples. Eis todo o seu ser intimo:
ele é perfeitamente exterior, e fora dele no hd nada. E todas estas partes matetiais
cujo conjunto, ordenado de uma certa forma que lhes é prépria, constituem o ani-
mal, cada uma se manifesta completamente por sua prépria agdo mecanica, fisica,

433



Mikhail Bakunin

Entio, o que significam estas palavras: “O fisico, sabiamente conven-

cido, a partir de entio, que a intimidade das coisas lhe estd fechada, etc”? As coisas
nao fazem nada além de se mostrar de forma ingénua, plena, em toda a
integridade de seu ser, a quem quer olha-las simplesmente, sem preconceito
e sem ideia fixa metafisica, teoldgica; e o fisico da escola positivista, procu-
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quimica, e organica também, durante a vida do animal, e somente mecanica, fisica
e quimica depois de sua morte: todas elas se encontram num perpétuo movimento
de acdo e reacio incessantes, ¢ este movimento é todo o seu set.

E da mesma forma para todos os corpos inorganicos, inclusive os corpos simples.
Pegue um metal ou uma pedra: existe alguma coisa aparentemente mais inerte e
menos expansiva? Pois bem, eles se mexem, agem, se expandem, se manifestam
sem parar, ¢ sO existem fazendo estas coisas. A pedra e o metal tém todas as pro-
priedades fisicas, e, enquanto corpos quimicos, simples ou compostos, encontram-
se compreendidos num processo, as vezes muito lento, mas incessante, de compo-
sicao e de decomposi¢ao molecular. Estas propriedades, como eu disse, sio modos
de a¢do e de manifestacdo para o exterior. Porém, tire todas estas propriedades da
pedra, do metal; o que ficara? A abstra¢do de uma coisa, nada.

De tudo isto resulta, com uma evidéncia irrecusavel, que o Ser intimo das coisas,
inventado pelos metafisicos para a grande satisfacdo dos tedlogos, e declarado real
pela prépria filosofia positiva, ¢ um Nao-Ser, assim como o Ser intimo do Universo,
Deus, ¢ um Nao-Ser também; e que tudo o que tem uma existéncia real se manifes-
ta integralmente e sempre em suas propriedades, suas relagdes ou seus atos. (F)NL:
Nikolaj Vladimirovi Stankevic (1813-1840) , o inspirador do famoso circulo filoso-
fico-literario russo que leva o seu nome. No inicio de 1835, ele conheceu Bakunin
(que entao acabava de deixar o servico militar) e o ajudou em seus estudos filos6ficos,
principalmente de Kant. Em 1830, ele ficou noivo, privadamente, de Ljubov Baku-
nin, irma de Mikhail, mas em 1837 ele foi sozinho para o exterior para continuar, em
Berlim, os seus estudos de Hegel. As carta de Stankevic sao de uma grande importan-
cia para a historia do pensamento russo no periodo crucial dos anos 30. Ele morteu
em Novi, a 24 de junho de 1840, na presenca de Varvara D’jakov, irma de Bakunin.
(**) NL: Vissarion Grigorevic Belinskij (1811-1848), o mais célebre critico literario
russo. Bakunin, que o conheceu desde a primavera de 1835, entreteve com ele, nos
anos seguintes, relagdes intimas, porém tumultuosas. Foi Belinskij que inspirou a
Bakunina sua primeira publicacio, a traducio russa dos I orlesungen siber die Bestimmung
des Gelebrten, de Fichte (1836). Por sua vez, Bakunin transmitiu a Belinskij as ideias de
Fichte, depois as de Hegel. Depois de uma ruptura, acontecida pouco antes de Baku-
nin ir para Berlim (1840), eles retomaram suas relagoes em 1842, quando Bakunin
publicou o seu artigo “Die Reaction in Deutschland”; em 1847, eles se encontraram
novamente em Paris. Em 1869, Bakunin chamou Belinskij de “nosso Diderot russo”.
(**f) NL: Bakunin esta falando da brochura de David Friedrich Strauss, Zwei frie-
dliche Blitter. Vermehrter und verbesserter Abdruck der beiden Aufsitze : “Uber Justinus
Kerner”, und: “Uber Vergiingliches nnd Bleibendes im Christentum”, Altona 1839. E no
segundo artigo (especialmente nas pp. 109-118) que o famoso autor do Leben Jesu
expoe os pontos de vista retomados aqui por Bakunin.
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rando cabelo em ovo, como se diz, e ndo entendendo nada desta ingénua
simplicidade das coisas reais, das coisas naturais, declarara gravemente que
ha no seio destas um ser intimo que guardam sorrateiramente para elas mes-
mas, e os metafisicos, os te6logos, maravilhados com esta descoberta, que,
alias, eles sugeriram, vao se apoderar desta intimidade, deste ez ¢ das coisas,
para abrigar ali o Bom Deus deles!

Entio, toda coisa, todo ser existente no mundo, de qualquer natureza
que seja, tem este carater geral: o de ser o resultado imediato da combinagao
de todas as causas que contribuiram para produzi-lo, direta ou indiretamente;
o que implica, por via de transmissoes sucessivas, a a¢ao, por mais afastada
ou recuada que esteja, de todas as causas passadas e presentes que agem no
infinito universo; e como todas as causas ou a¢oes que se produzem no mun-
do sao manifestacOes de coisas realmente existentes; ¢ como toda coisa s6
existe realmente na manifestagao do seu ser, cada um transmite, por assim di-
zer, 0 seu proprio ser a coisa que a sua agao especial contribui a produzir; daf
resulta que cada coisa, considerada como um ser determinado, nascido no
espago e no tempo, ou como produto, traz em si a impressao, a marca, a na-
tureza de todas as coisas que existiram e que existem atualmente no universo,
o que implica necessariamente a identidade da matéria ou do ser universal.

Sendo todas as coisas, em toda a integridade do seu ser, apenas pro-
dutos, as suas propriedades ou os seus modos diferentes de agao sobre o
mundo exterior, que, como vimos, constituem todo o seu set, também sdo,
necessariamente, produtos. Enquanto tais, elas nao sao propriedades auto-
nomas, derivando apenas da propria natureza da coisa, independentemente
de qualquer causa externa. Na natureza ou no mundo real, ndo existe ser
independente, nem propriedades independentes. Tudo nele ¢, ao contrario,
dependéncia mutua. Derivando desta causalidade exterior, as propriedades
de uma coisa lhe sdo, consequentemente, impostas; constituem, considera-
das todas juntas, seu modo obrigatorio de agdo, sua lez. De outro lado, nao
podemos dizer, propriamente, que esta lei seja imposta a coisa, porque esta
expressao suporia uma existéncia da coisa, prévia a lei ou separada dela, en-
quanto que aqui, a lei, a a¢do e a propriedade constituem o proprio ser da
coisa. A propria coisa ¢ apenas esta lei. Seguindo-a, ela manifesta a sua pré-
pria natureza intima, ela existe. Dai resulta que todas as coisas reais, em seu
desenvolvimento e em todas as suas manifestagoes, sao fatalmente dirigidas
por suas leis, mas que estas leis sio tdo pouco impostas que constituem, ao
contrario, todo o seu ser™,

52 NB : Existe, realmente, em todas as coisas, um lado, ou, se preferir, um tipo de
ser intimo que ndo ¢ inacessivel, mas inapreensivel para a ciéncia. Ndo ¢é de forma
alguma o ser intimo de que fala o st. Littré, junto com todos os metafisicos, e que
constituiria, segundo eles, o em-si das coisas, ¢ o porgué dos fendmenos; ¢, ao con-
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trario, o lado menos essencial, menos interior, mais exterior, ¢ a0 mesmo tempo
mais real e mais passageiro, o mais fugitivo das coisas e dos seres: ¢ a sua materia-
lidade imediata, sua real individualidade, tal como ela se apresenta unicamente aos
nossos sentidos, ¢ que nenhuma reflexdo do espirito poderia reter, nem palavra
nenhuma saberia exprimir. Repetindo uma observa¢do muito curiosa que Hegel
fez, eu acho, pela primeira vez; ja falei desta particularidade da palavra humana
de s6 poder exprimir generalidades, e nio a existéncia imediata das coisas, nesta
crueza realista cuja impressdo imediata nos ¢ trazida pelos sentidos. Tudo o que
vocé puder dizer de uma coisa para determind-la, todas as propriedades que vocé
lhe atribuir ou que vocé encontrar nela serdo determinagdes gerais, aplicaveis, em
graus diferentes e numa inumeravel quantidade de combinacGes diversas, a muitas
outras coisas. As determinagdes ou descricoes mais detalhadas, mais intimas, mais
materiais que vocé puder fazer dela serdo ainda determinacoes gerais, nada indi-
viduais. A individualidade de uma coisa nio se exprime. Para indica-la, vocé deve
levar o seu interlocutor a sua presenca, fazer com que a veja, ouca ou apalpe; ou
entdo vocé deve determinar o seu lugar e o seu tempo, assim como as suas relagoes
com outras coisas ja determinadas e conhecidas. Ela foge, ela escapa de todas as
outras determinacoes. Mas ela foge, ela escapa igualmente dela mesma, pois nao
¢, nela mesma, nada além de uma transformacio incessante: ela ¢, ela era, ela nao
¢ mais, ou entdo ¢ outra coisa. Sua realidade constante ¢ desaparecer ou se trans-
formar. Mas esta realidade constante ¢ o seu lado geral, sua lei, o objeto da ciéncia.
Esta lei, tomada e considerada separadamente, ¢ apenas uma abstracio, denudada
de qualquer carater real, de qualquer existéncia real. Ela s6 existe realmente, ela s6
¢ uma lei efetiva, no processo real e vivo de transformacoes imediatas, fugitivas,
inapreensiveis e indiziveis. Ta/ ¢ a dupla natureza, a natureza contraditéria das coisas:
existir realmente naquilo que incessantemente deixa de existir, e nao existir realmente naquilo
qute se mantém geral e constante em meio as suas transformagoes perpétuas.

As leis permanecem, mas as coisas findam, o que vale dizer que elas deixam de ser
estas colsas e se tornam coisas novas. Mesmo assim, sao coisas existentes e reais,
enquanto que as suas leis s6 tém existéncia efetiva enquanto estao perdidas nelas,
sendo algo apenas na medida em que sao o mundo real da real existéncia das coisas,
de modo que, consideradas separadamente, fora de qualquer existéncia, tornam-se
abstracoes fixas e inertes, nao-setes.

A ciéncia, que s6 tem a ver com aquilo que é exprimivel e constante, ou seja, com
generalidades mais ou menos desenvolvidas e determinadas, fica aqui sem palavras
e levanta bandeira branca para a vida, que € a unica que esta relacionada com o lado
vivo e sensivel, mas inapreensivel e indizivel, das coisas. Tal ¢ o real e, podemos
dizet, o tGnico limite da ciéncia, um limite realmente intransponivel. Um natura-
lista, por exemplo, que ¢, ele préprio, um ser vivo, disseca um coelho; este coelho
também ¢ um ser real, e foi, pelo menos ha algumas horas, uma individualidade
viva. Depois de té-lo dissecado, o naturalista o descreve: pois bem, o coelho que
sai da descri¢do ¢ um coelho e geral, parecido com todos os cocelhos, privado de
qualquer individualidade, e que, consequentemente, nunca terd a for¢a de existir,
permanecera eternamente um ser inerte € nao vivo, nem mesmo corporeo, mas
uma abstracio, a sombra fixada de um ser vivo. A ciéncia nao tem nada a ver com
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semelhantes sombras. A realidade viva lhe escapa, e ela se da apenas a vida, que,
sendo ela mesma fugitiva e passageira, pode apreender e apreende, de fato, sempre,
tudo o que vive, ou seja, tudo o que passa ou que foge.

O exemplo do coelho, sacrificado a ciéncia, nos toca pouco, porque, comumen-
te, nos interessamos muito pouco pela vida individual dos coelhos. Nio ¢ assim
com a vida individual dos homens, que a ciéncia e os homens de ciéncia, acos-
tumados a viver entre as abstracbes, ou seja, a sacrificar sempre as realidades
fugitivas e vivas as suas sombras constantes, também seriam capazes, se os dei-
xassem fazer isto, de imolar, ou pelo menos de subordinar em proveito das suas
generalidades abstratas.

A individualidade humana, assim como aquela das coisas mais inertes, ¢ igualmente
inapreensivel e, por assim dizer, ndo existente para a ciéncia. Assim, os individuos
vivos devem se precaver e se proteger contra ela, para nao serem imolados por cla,
como o coelho, em beneficio de uma abstracio qualquet, assim como devem se
precaver, a0 mesmo tempo, contra a teologia, contra a politica e contra a jurispru-
dencia, as quais, todas, participam igualmente deste carater abstrativo da ciéncia,
tém a tendéncia fatal de sacrificar os individuos a vantagem da mesma abstragao,
apenas chamada, por cada uma, por nomes diferentes; a primeira a chama de ver-
dade divina, a segunda de bem publico, ¢ a terceira de justiga.

Longe de mim querer comparar as abstracGes benéficas da ciéncia com as abstra-
¢Oes perniciosas da teologia, da politica e da jurisprudéncia. Estas ultimas devem
parar de reinar, devem ser radicalmente extirpadas da sociedade humana — a sal-
vacdo, a emancipacdo, a humanizacio definitiva desta s6 podem acontecer com
esta condicdo - enquanto que as abstracoes cientificas, ao contrario, devem tomar
seu lugar, ndo para reinar sobre a humana sociedade, seguindo o sonho liberticida
dos filésofos positivistas, mas para esclarecer o seu desenvolvimento espontineo
e vivo. A ciéncia pode muito bem se aplicar a vida, mas nunca se encarnar na vida.
Porque a vida ¢ a agéncia imediata e viva, 0 movimento a0 mesmo tempo espon-
taneo e fatal das individualidades vivas. A ciéncia ¢ apenas a abstracdo, sempre in-
completa e imperfeita deste movimento. Se ela se quisesse impor aquele como dou-
trina absoluta, como uma autoridade governante, ela o empobreceria, o falsearia e o
paralisaria. A ciéncia nao pode sair das abstragoes, ¢ o seu reino. Mas as abstracoes
e os seus representantes imediatos, sejam da natureza que forem: padres, politicos,
juristas, economistas ¢ sabios, devem parar de governar as massas populares. Todo
o progtesso do futuro esta ai. E a vida e o movimento da vida, a agéncia individual
e social dos homens, entregues a sua completa liberdade. E a extin¢io absoluta
do préprio principio da autoridade. E como? Pela propaganda mais amplamente
popular da ciéncia livre. Desta maneira, a massa social nio tera mais fora de si uma
verdade pretensamente absoluta que a dirige e que a governa, representada por in-
dividuos muito interessados em guarda-la exclusivamente em suas maos, porque cla
lhes d4 o poder, e com o podert, a riqueza, o poder de viver do trabalho das massas
populares. Mas esta massa tera em si mesma uma verdade, sempre relativa, mas
real, uma luz interior que iluminard os seus movimentos espontaneos e que tornara
inutil qualquer autoridade e qualquer dire¢do exterior.
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A ciéncia, como eu disse, ndo pode sair da esfera das abstraces. Neste aspecto, ela
¢ infinitamente inferior a arte, que também sé tem a ver, propriamente, com tipos
gerais e situagbes gerais; mas que, por um artificio que lhe é préprio, sabe encarna-
-las em formas que, mesmo nio sendo vivas, no sentido da vida real, nao deixam de
provocat, na imaginacio do homem, o sentimento desta vida; ela individualiza, de
certa forma, os tipos e as situacoes que concebe e, através das individualidades sem
carne e sem 0sso, €, enquanto tais, permanentes, que s6 ela tem o poder de criar,
ela lembra as individualidades reais e vivas, que existem de fato, mas que passam. A
arte, e principalmente a arte atual, ¢ assim uma espécie de volta da abstragao a vida;
enquanto que a ciéncia é, ao contrario, o abandono e o sacrificio perpétuo da vida
fugitiva, passageira, mas real, em proveito das abstracoes eternas.

A ciéncia ¢ tdo pouco capaz de apreender a individualidade real e viva de um ho-
mem quanto a de um coelho; consequentemente, nao pode ter pela primeira mais
interesse do que por aquela de um coelho; ou seja, ela é tio indiferente por uma
quanto por outra. Nio é que ela ignore o principio da individualidade. De jeito ne-
nhum. Ela sabe muito bem que as espécies animais, assim como as proprias plantas
e como as proprias categorias diferentes de seres inorganicos, existem realmente
apenas num numero indefinido de individuos passageiros e reais; ela sabe que a
individualidade [dos corpos organicos| ¢ muito mais pronunciada do que aquela
dos corpos inorganicos; que a dos animais ¢ ainda mais completamente deter-
minada e, de certa forma, muito mais simpatica e respeitavel para o homem, por
causa da sensibilidade de que os animais sio dotados, igualmente a0 homem. Ela
sabe, enfim, que o homem, o dltimo e o mais perfeito animal desta terra, apresenta
uma individualidade muito mais completa e ainda mais respeitavel, por causa de
sua capacidade de conceber e de concretizar nele mesmo, em sua existéncia, tanto
social quanto privada, a lei universal. Ela sabe que o respeito de todos os individuos
humanos ¢ a lei suprema da humanidade, assim como o seu amor, e, na medida do
possivel, o amor de todos os seres vivos ¢ a sua graga. Ela sabe, enfim, quando nio
esta viciada por uma tendéncia doutrinaria, metafisica ou até positivista, ela sabe,
e ¢ sua ultima palavra, que o grande, o verdadeiro, o unico objetivo legitimo de
qualquer organizag¢do social ¢ a humaniza¢io e a emancipacio, ¢ a liberdade real e o
bem-estar real de todos os individuos reais que vivem na sociedade. Porém, apesar
dela saber tudo isto, nunca tem, nunca pode ter, pela sua natureza totalmente abs-
trata, nada a ver com os individuos vivos e reais; ela nao pode tratar deles, ndo pode
apreendeé-los. Ela s6 pode tratar e falar dos individuos em geral, e ndo de Pedro e
Tiago — que ainda sdo denominagdes abstratas, pois ha muitos Pedros e Tiagos - e
nao de tal ou qual outro individuo. Os individuos dela sio, ainda, apenas abstra¢Ges.

Entretanto, nao sao as individualidades abstratas, sdo os individuos passageiros, re-
ais e vivos, que fazem a histéria; que sofrem, que aspiram, que detestam, que amam,
que pensam, que querem, que agem. As abstracGes ndo tém pernas para caminhar,
elas s6 caminham quanto sao levadas por homens vivos. Para estes seres reais, com-
postos, ndo abstratamente, em ideia, mas realmente, de carne e de sangue, a ciéncia
nao tem coracdo. Ela os considera, no maximo, como wmaterial para o desenvolvimento
intelectual e social da espécie humana. O que lhe importam as condi¢Ses particulares
e o destino fortuito de Pedro ou Tiago? Ela se tornaria ridicula, se anularia, se
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quisesse tratar disto sem ser como um exemplo para apoiar suas teorias. E ndo de-
vemos nos ressentir dela por isto, ndo ¢ a sua missio. Ela ndo consegue apreender
o concreto, e s6 pode se mover nas abstracoes. Sua missao ¢ tratar das condices e
da situacio gerais de tal raga, de tal povo, de tal ou qual outra classe ou categoria de
individuos; das causas gerais da prosperidade ou da decadéncia destes, e dos meios
gerais para fazer com que avancem para todo tipo de progresso. Por pouco que
responda ampla e racionalmente a esta demanda, ela terd cumprido perfeitamente
a sua missdo e seria ridiculo e injusto pedit-lhe mais.

Mas seria igualmente ridiculo e funesto atribuir-lhe uma missio que ela ¢ incapaz
de cumprir. Como ela ndo pode, por natureza, ter interesse nem atencao por Pedro
e por Tiago, nunca lhe devemos permitir, ou melhor, nunca devemos permitir a
ninguém que governe Pedro e Tiago em nome dela. Pois ela os trataria como trata
os coelhos. Ou melhor, ela, a ciéncia abstrata, continuaria a ignora-los; mas como
ela s6 existe realmente na medida em que ¢é representada por sabios, estes sabios,
transformados em sabios patenteados e munidos de poder ou entio de prote¢do
oficial, e que permanecerio, por sua vez, seres muito reais com interesses muito
reais, escorchardo Pedro e Tiago com o pretexto da ciéncia, assim como os padres
sempre os escorcharam com o pretexto do Bom Deus.

O que eu prego ¢, até certo ponto, a revolta da vida contra a ciéncia. Nao para destruir
a ciéncia — Deus me livre, seria um crime de lesa-humanidade — mas para coloca-la
em seu lugar, de modo que nunca possa sair dele. Até agora, toda a histéria da hu-
manidade foi apenas uma imolacio perpétua, sanguinaria, implacavel, de milhoes
de pobres seres humanos para a honra de uma abstracio qualquer: Deus, patria,
poténcia do Estado, honra nacional, direitos historicos, juridicos, liberdade politica,
prosperidade publica. Tal foi, até agora, o movimento natural, espontineo e fatal
das sociedades humanas. Nao podemos fazer nada, devemos aceita-lo, quanto ao
passado, assim como aceitamos todas as fatalidades naturais. E, sem duavida, a via
natural para a educagdo da espécie humana. Pois, ndo nos enganemos: por mais
maquiavélicos que tenham sido os artificios das minorias governantes, nenhuma
minoria teria sido poderosa o suficiente para impor apenas pela forca estes horri-
veis sacrificios as massas humanas, se nestas proprias massas nao houvesse um tipo
de movimento vertiginoso, espontaneo, que as levasse a se imolar em proveito de
uma destas terriveis abstra¢Ges, vampiros historicos, que sempre se alimentaram
apenas de sangue humano. Que os tedlogos, os politicos, os jurisconsultos ¢ os
advogados, os padres da religido juridica, achem isto muito bonito, é concebivel:
enquanto representantes oficiais e oficiosos de todas estas belas abstracoes, eles
continuam a se alimentar dos sacrificios populares. Que a metafisica também dé o
seu consentimento a isto, também nao deve impressionar ninguém; ela nao tem ou-
tra missao a ndo ser racionalizar o maximo possivel aquilo que é absurdo e iniquo.
Mas que a propria ciéncia positiva tenha demonstrado até aqui a mesma tendéncia,
eis o0 que devemos constatar e deplorar. Ela sé pode fazer isto colocando-se como
a meta absoluta e dltima de todo o desenvolvimento humano; enquanto que, por
uma critica ajuizada, de que ela é capaz e que, em tltima instancia, ela sera forcada a
exercer contra ela mesma, deve chegar, hoje, ao reconhecimento da seguinte verda-
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de: que ela ¢ apenas um meio necessatio pata a realizacio de uma meta muito mais
elevada, mais viva e mais interessante que ela mesma: o da completa humanizaciao
da situagio rea/ de todos os individuos reais que nascem, que vivem e que morrem
sobre a terra.

A imensa vantagem da ciéncia positiva sobre a teologia, a metafisica, a politica e
o direito juridico consiste no seguinte: no lugar das abstracGes mentirosas e funes-
tas pregadas por estas doutrinas, ela coloca abstragoes verdadeiras, que exprimem
a natureza geral ¢ a propria logica, assim como as relagdes gerais das coisas reais.
Eis o que a separa profundamente de todas estas doutrinas antecedentes ¢ o que
lhe garantird sempre uma grande posicio na humana sociedade. Ela constituira, a
partir de entdo, a consciéncia coletiva da humanidade. Mas ha um lado pelo qual ela
se alia absolutamente a estas doutrinas: ¢ que ela s6 tem e s6 pode ter por objeto
abstragOes, e que ela ¢ forcada, pela sua prépria natureza, a ignorar os individuos
reais, fora dos quais, alids, as abstragdes mais verdadeiras nao tém existéncia real. E
aqui esta a diferenca que devera se estabelecer, neste aspecto, entre a agéncia pratica
das doutrinas antecedentes e o da ciéncia positiva: as primeiras prevaleceram-se da
ignorancia forcada dos individuos para sacrifica-los com volapia as suas abstracGes,
alias, sempre, ou quase sempre, exageradamente lucrativas para os seus represen-
tantes corporais. A segunda, reconhecendo a sua incapacidade absoluta de conce-
ber os individuos reais e de interessar-se por eles, deve, definitiva e absolutamente,
renunciar ao governo da sociedade; pois, se ela se metesse neste, nao poderia deixar
de sacrificar, sempre, os homens vivos, que ela ignora, para as suas abstracoes, que
formam o tnico objeto de seu interesse legitimo.

Pegue a ciéncia social que quiser: a historia, por exemplo, que, considerada em
sua mais larga extensdo, compreende todas as outras. Podemos dizer, ¢ verdade,
que, até hoje, a historia ndo existe enquanto ciéncia. Os historiadores mais ilustres
que tentaram tracar o quadro geral das evolucoes histéricas da sociedade humana
sempre se inspiraram, até aqui, de um ponto de vista exclusivamente ideal, conside-
rando a histéria ou no aspecto dos desenvolvimentos religiosos, estéticos ou filo-
soficos; ou no aspecto da politica, ou do nascimento e da decadéncia dos Estados;
ou, por fim, do aspecto juridico, inseparavel, alids, deste altimo, e que constitui pro-
priamente a politica interior dos Estados. Todos negligenciaram quase igualmente,
ou até ignoraram o ponto de vista antropolégico e econdémico, apesar de formarem
a base real de todo desenvolvimento humano. Buckle, no seu admiravel prefacio
a Histdria da civilizacao na Inglaterra, exp6s os verdadeiros principios da ciéncia his-
torica (*). Mas o resto de sua obra, apesar de ter a marca de um verdadeiro génio
histérico, ndo corresponde de modo algum as promessas contidas neste prefacio.
De outro lado, o st. Karl Marx, muito antes de Buckle, enunciou esta grande, esta
justa e fecunda ideia: Quwe todos os desenvolvimentos intelectnais e politicos da sociedade nao
sao nada além da ideal expressao de seus desenvolvimentos materiais ou econdmicos. Mas ele
ainda ndo escreveu, que eu saiba, nenhuma obra histérica em que esta [ideia] ad-
miravel tenha recebido sequer um comego de realizagdo. Numa palavra, a historia,
enquanto ciéncia, ainda nio existe.

Mas suponhamos que seja finalmente criada; qual serd a natureza das coisas que
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ela podera apreender? Ela reproduzira o quadro racional e fiel do desenvolvimen-
to natural das condi¢bes gerais, tanto materiais quanto ideais, tanto econdmicas e
sociais quanto politicas, estéticas, religiosas, cientificas ¢ filosoficas das sociedades
que tiveram uma histéria. Este quadro universal da civilizagio humana, por mais
detalhado que seja, podera conter apenas apreciacoes gerais, e consequentemente
abstratas, no sentido em que milhares de milhées de individuos humanos que for-
maram a matéria que vive e sofre esta historia, a0 mesmo tempo triunfante e lagubre —
triunfante do ponto de vista de seus resultados gerais, ligubre do ponto de vista da
imensa hecatombe de individuos humanos esmagados pelo seu bonde — que estes
milhares de milhdes de vitimas obscuras, mas sem as quais nenhum destes grandes
resultados abstratos da historia poderia ter sido obtido, e que, repare bem, nunca
aproveitaram de nenhum destes resultados, ndo encontrardo o menor lugar neste
quadro.

Serd que se deve criticar a ciéncia da histdria por isto? Esta critica seria ridicula e
injusta. As individualidades sdo inapreensiveis no passado; elas também o sio no
presente. Nem atualmente a ciéncia social pode tratar dos individuos. Tudo o que
temos direito de exigir dela ¢ que nos indique, com uma mao firme e fiel, as cazusas
gerais da maior parte dos sofrimentos individuais — e entre estas causas nao esque-
cerd, sem duvida, o sacrificio e a subordinacio, ainda demasiadamente comuns,
dos individuos vivos, em prol de abstracoes, da natureza que forem — e que ela nos
mostre, de outro lado e a0 mesmo tempo, as condigoes gerazs da emancipacio real dos
individuos na sociedade. Eis a sua missao, eis também os seus limites, para além
dos quais a ciéncia social s6 pode ser impotente e funesta. Pois além destes limites
comegam as pretensoes doutrinarias e governamentais dos seus representantes pa-
tenteados, dos seus sacerdotes. E ndo queremos mais - por mais que isto contrarie
0s positivistas - nem sacerdotes nem governantes.

Como resolver esta antinomia? De um lado, a ciéncia ¢ indispensavel para a orga-
nizagao racional da sociedade; de outro, é incapaz de apreender aquilo que € real e
vivo; ela ndo deve se meter na organizagio real ou prética da sociedade. E a liqui-
dagdo da ciéncia enquanto ser moral existente fora da vida social de todo mundo,
e representado, enquanto tal, por um corpo separado de sabios patenteados, ¢ a
sua difusdao mais larga entre as massas populares. Sendo a ciéncia chamada, a partir
de entdo, a representar a consciéncia coletiva da sociedade, ela deve realmente se
tornar propriedade de todo mundo. Desta maneira, sem perder nada do seu carater
universal, do qual nunca podera se separar, sob pena de deixar de ser a ciéncia, ¢
continuando a tratar apenas das causas, das condi¢oes gerais e das relacoes gerais
dos individuos e das coisas, ela se fundira de fafo com a vida imediata e real dos in-
dividuos. Sera um movimento analogo aquele que fez os protestantes dizerem, no
inicio da Reforma religiosa: ndo precisamos mais de sacerdotes, ja que cada homem
deve se tornar sacerdote, quer dizer, encontrar, sem a ajuda de nenhum intermedi-
ario visivel, o caminho de Deus nele mesmo; pela interven¢do imediata de Nosso
Senhor Jesus Criso, acrescentaram, sem davida. Mas aqui ndo se trata mais nem de
Jesus Cristo nem do Bom Deus. O mundo das abstracdes que formam o objeto da
ciéncia nao ¢ um mundo revelado; ele é imanente ou inerente ao mundo real, do qual
ele ¢ apenas a expressio e a reproducdo geral ou abstrata. Formando, enquanto
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tal, uma regido separada, representada separadamente por um corpo social que The
seria exclusivamente destinado e que constituiria, no seio da sociedade, uma espé-
cie de casta nova, a casta dos sacerdotes da ciéncia, este mundo ideal tomaria, em
relagdo ao mundo real, o lugar do Bom Deus, e seria para ele tio funesto quanto o
Bom Deus. E por isto que ¢é preciso dissolver a ciéncia, através da instrucio geral,
igual para todos e todas, nas massas, para que as massas deixem de ser as wassas e,
enquanto tais, a matéria passiva e sofredora das evolugGes histéricas, e tornando-
-se uma sociedade verdadeiramente humana, inteligente, e composta de individuos
realmente livres, possam, a partir de entdo, tomar os seus destinos historicos em
suas proprias maos. Isto ndo impedira, sem duavida, que os homens de génio, me-
lhor organizados para as especulagdes cientificas do que a imensa maioria dos seus
contemporaneos, se dediquem mais exclusivamente do que os outros a cultura das
ciéncias, e deem grandes contribui¢cdes para a humanidade, sem ambicionar, entre-
tanto, outra influéncia social além da influéncia natural que um espirito supetior
nunca deixa de exercer em seu meio, nem outra recompensa além da satisfacio da
sua nobre paixdo, e, algumas vezes também o reconhecimento e a estima de seus
contemporaneos.

A ciéncia, tornando-se o patrimonio de todo mundo, vai se casar, de certa forma,
com a vida imediata ¢ real de cada um. Ela ganhara em termos de utilidade e de
graga aquilo que vai perder em termos de ambicido e de pedantismo doutrinario.
Ele tomara, na vida, o lugar que o contraponto deve ocupar, segundo Beethoven,
nas composi¢cGes musicais. A alguém que lhe perguntou se era necessario conhe-
cer o contraponto para compor boa musica: “Sem duvida, ele respondeu, é ab-
solutamente necessario conhecer o contraponto; mas tao necessario quanto isto
¢ esquece-lo depois de té-lo aprendido, se quisermos compor algo de bom”. O
contraponto forma, de certa maneira, o esqueleto regular, porém perfeitamente
sem graca e inanimado, da composicio musical, e, enquanto tal, deve desaparecer
absolutamente sob a graca espontanea e viva da criacdo artistica. Assim como o
contraponto, a ciéncia ndo ¢ a meta, ela ¢ apenas um dos meios mais necessarios
e mais magnificos desta outra criagdo, mil vezes ainda mais sublime do que as
composi¢oes artisticas: a da vida e da agdo imediatas e espontaneas dos individuos
humanos na sociedade.

Tal ¢, pois, a natureza deste ser intimo que realmente permanece sempre fechado
A ciéncia. E o ser imediato e real, tanto dos individuos quanto das coisas: é o eternamente
passageiro, sdo as realidades fugitivas da transformacao eterna e universal, realidades
que s6 existem quando deixam de existit, e que nao podem deixar de existir porque
existem; sdo, afinal, as individualidades palpaveis mas nio exprimiveis das coisas.
Para poder determind-las, seria preciso conhecer todas as causas das quais elas sao
efeitos, e todos os efeitos de que sio causas, apreender todas as suas relages de acdo
e de reagdo naturais com todas as coisas que existem e que existiram no mundo.
Enquanto seres vivos, nés apreendemos, nds sentimos esta realidade, ela nos en-
volve, e nos a sofremos e a exercemos, por nossa vez, geralmente sem sabermos, a
todo momento. Enquanto seres pensantes, nés a abstraimos necessariamente, pois
0 N0sso proprio pensamento s6 comega com esta abstracio, ¢ através dela. Esta
contradigio fundamental entre nosso ser real e nosso ser pensante ¢ a fonte de to-
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Descobrir, coordenar e entender as propriedades, ou os modos de agao
ou as leis de todas as coisas existentes no mundo real, este é, pois, o verda-
deiro e tnico objeto da ciéncia.

Até que ponto este programa ¢ realizavel para o homem?

O Universo ¢ de fato inacessivel para nés. Mas agora temos certeza de
encontrar a sua naturea, idéntica em todo lugar, e as suas leis fundamentais em
nosso sistema solar, que é o produto destas. Nao podemos, da mesma forma,
voltar a sua origem, quer dizer, as causas produtivas do nosso sistema solar,
porque estas causas se perdem na infinidade do espago e de um passado
eterno... Mas podemos estudar a natureza deste sistema em suas proprias
manifestagdes. E aqui também encontramos um limite que nunca podere-
mos ultrapassar. Nunca poderemos observar, nem conhecer, consequente-
mente, a acio de nosso mundo solar sobre a infinita quantidade de mundos
que preenchem o Universo. No maximo, poderemos reconhecer algum dia,
de uma maneira excessivamente imperfeita, algumas relagoes existentes entre
o nosso sol e alguns dos inumeros soéis que brilham em nosso firmamento.
Mas estes conhecimentos imperfeitos, misturados necessariamente com hi-
poteses muito dificilmente verificaveis, nunca poderdo constituir uma ciéncia
séria. Sempre seremos, entao, obrigados a nos contentarmos mais ou menos
com o conhecimento cada vez mais aperfeicoado e detalhado das relacGes
interiores de nosso sistema solar. E, até mesmo aqui, a nossa ciéncia, que
s6 merece este nome na medida em que se funda na observagao dos fatos,
e primeiramente na constatacao real da existéncia destes, e, em seguida, dos
modos reais de suas manifestacoes e de seus desenvolvimentos, encontra um
novo limite que parece que deve permanecer para sempre intransponivel: é
a impossibilidade de constatar, e, consequentemente, de observar também,
os fatos fisicos, quimicos, organicos, inteligentes e sociais que acontecem em
nenhum planeta que faz parte de nosso sistema solar, exceto a nossa Terra,
que esta toda aberta a nossas investigacoes.

dos os nossos desenvolvimentos histéricos desde o gorila, nosso ancestral, até o sr.
Bismarck, nosso contemporaneo; a causa de todas as tragédias que ensanguentaram
a histéria humana, mas também de todas as comédias que a alegraram,; ela criou as
religides, a arte, a industria, os Estados, enchendo o mundo de contradi¢ées horriveis
e condenando os homens a horriveis sofrimentos; sofrimentos que s6 poderio aca-
bar através da volta de todas as abstracdes que ela criou para o seu desenvolvimento
histérico, e que se resumem definitivamente, hoje, na ciéncia, através da volta desta
ciéncia para a vida. (¥) NL: Henry Thomas Buckle (1821-1862) , historiador inglés.
Em seu History of civilization in England (2 vol., 1857-1861), que, na época, tinha auto-
ridade, procurou demonstrar, a exemplo de Comte, que uma tendéncia fundamental
empurra a histéria para o progresso e que a realidade econémica é o substrato da
vida politica. O livro foi traduzido para o alemao por Arnold Ruge (2 vol., 1860-
1861) e, para o francés, por A. Bouillot (5 vol., 1865).
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A astronomia conseguiu determinar as linhas percorridas por cada pla-
neta de nosso sistema em volta do sol, a velocidade do movimento duplo
deles, seu volume, sua forma e seu peso. Isto ¢ imenso. Por outro lado, pelas
razbes acima mencionadas, ¢ indubitavel para nés que as substancias que os
constituem tém, devem ter, todas as propriedades fisicas de nossas substan-
cias terrestres. Mas nao sabemos quase nada de sua formacio geoldgica, e
ainda menos da sua organizac¢do vegetal e animal, que, provavelmente, per-
manecera para sempre inacessivel a curiosidade do homem. Fundamentan-
do-nos no fato, a partir de entdo incontestavel para nés, de que a matéria
universal ¢ fundamentalmente idéntica por natureza em qualquer lugar e sempre, deve-
mos concluir, necessariamente, que sempre ¢ em qualquer lugar, nos mundos
mais infinitamente afastados [assim como] os mais proximos do Universo,
todos os seres sdo corpos materiais dotados de peso, quentes, luminosos, elé-
tricos, e que em todo lugar eles se decompoem em corpos ou em elementos
quimicos simples, e que, consequentemente, onde se encontram condig¢oes
de existéncia e de desenvolvimento, se nao idénticos, pelo menos semelhan-
tes, devem acontecer fenomenos semelhantes. Esta certeza ¢ suficiente para
nos convencer que em nenhum lugar podem se produzir fend6menos e fatos
contrarios aquilo que sabemos das leis da natureza; mas ela é incapaz de nos
dar a menor ideia dos seres, necessariamente materiais, que podem existir
nos outros mundos e até nos planetas do nosso proprio sistema solar. Com
esta condic¢do, o conhecimento cientifico destes mundos é impossivel, e de-
vemos renunciar a ele de uma vez por todas.

Se for verdade, como supde Laplace, cuja hipotese nao esta ainda acei-
ta suficiente nem universalmente, se for verdade que todos os planetas de
nosso sistema se formaram da matéria solar, é evidente que uma identidade
muito mais consideravel ainda deve existir entre os fenémenos de todos os
planetas deste sistema e entre aqueles do nosso globo terrestre. Mas esta
evidéncia ndo poderia ainda constituir a verdadeira ciéncia, pois a ciéncia é
como sao Tomé: ela precisa apalpar e ver para aceitar um fenémeno ou um
fato, e as construgdes @ priori, as hipoteses mais racionais, tém valor para ela
apenas quando sao verificadas, mais tarde, através de demonstracoes a pos-
teriori. Todas estas razes nos levam de volta, para o conhecimento pleno e
concreto, para a Terra.

Estudando a natureza do nosso globo terrestre, estudamos a0 mesmo
tempo a natureza universal, ndo na multiplicidade infinita dos seus fenéme-
nos, que permanecerdo para sempre desconhecidos para nés, mas na sua
substancia e em suas leis fundamentais, idénticas sempre e em qualquer lugar.
Eis o que deve e o que pode nos consolar de nossa ignorancia for¢ada acerca
dos inimeros desenvolvimentos dos quais nunca teremos uma ideia, e nos
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tranquilizar, ao mesmo tempo, contra qualquer perigo de fantasma divino
que, se fosse de outra maneira, poderia voltar para nés de um outro mundo.

. apenas na Terra que a ciéncia pode colocar os pés com seguranca.
Aqui ela esta em casa e caminha em plena realidade, tendo, por assim dizer,
todos os fenémenos na mao, sob os olhos, podendo constata-los, apalpa-
-los. Até os desenvolvimentos passados, tanto materiais quanto intelectuais,
do nosso globo terrestre, apesar de os fenémenos de que foram® acompa-
nhados terem desaparecido, estao abertos as nossas investiga¢oes cientificas.
Os fenémenos que se sucederam ndo estio mais nele, mas as suas marcas
visiveis e distintas ficaram; tanto aquelas dos desenvolvimentos passados das
sociedades humanas quanto aquelas dos desenvolvimentos organicos e geo-
légicos de nosso globo terrestre. Estudando estas marcas, podemos, de certa
forma, reconstituir o seu passado.

Quando a formagao primeira do nosso planeta, prefiro deixar falar o gé-
nio tdo profundo e cientificamente desenvolvido de Auguste Comte™ falar do
que a minha prépria insuficiéncia, infelizmente, reconhecida de maneira mui-
to viva por mim mesmo em tudo o que tem relacio com as ciéncias naturais:

“Devo agora realizar o exame geral daguilo que comporta certo cardter de positividade
nas hipdteses cosmogonicas. Seria sem ditvida supérfluo estabelecer especialmente a este
respeito a preliminar necessaria de que toda ideia de criagao, propriamente dita, deve
ser aqui radicalmente descartada, por ser, pela sua natureza, inteiramente inapreensi-
vel 7, ¢ que a pesquisa racional apenas, se for realmente acessivel, deve dizer respeito
unicamente as transformagoes sucessivas do céu, limitando-se até, pelo menos de inicio,
aquela que pode produzir imediatamente o seu estado atual... A questio real consiste

53 NG: Bakunin escreveu as seguintes linhas: “Desenvolver esta ideia de que nao é
apenas a ciéncia, que também ¢ a vida que age abstrativamente em relagdo as indi-
vidualidades reais e passageiras. Ndo mando comprar, o cozinheiro ndo compra e
nao mata este coelho, mas coelho em geral — os animais também (...) A vida ¢ uma
transicio incessante do individual ao abstrato e do abstrato ao individuo. E este
segundo momento que falta a ciéncia. Uma vez no abstrato, ela ndo consegue mais
sair dele.”

54 NB: Cours de Philosophie positive, t. 11, p. 319.

55 NB: Eis uma destas expressoes equivocas, para nio dizer hipdcritas, que eu detesto
nos filésofos positivistas. Auguste Comte ignorava que a ideia da criacdo e de um
criador nao ¢é apenas inapreensivel, que ¢ absurda, ridicula, impossivel? Poderfamos
quase acreditar que ele proprio ndo tinha muita certeza disto. Prova: a recaida no
misticismo que sinalizou o fim de sua carreira e a qual ja fiz alusdo mais acima. Mas
os seus discipulos, pelo menos, advertidos por esta queda de seu mestre, deveriam
entender, enfim, todo o perigo que hd em ficar nesta incerteza, ou pelo menos em
deixar o publico nela, sobre uma questdo cuja solu¢io, tanto afirmativa quanto ne-
gativa, deve exercer uma influéncia tdo grande sobre todo o futuro da humanidade.
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entdo em decidir se o estado presente do céu oferece alguns indicios aprecidveis de um
estado anterior mais simples, cujo cardter geral seja suscetivel de ser determinado. A
este respeito, a separagdo fundamental que tanto tratei de constituir solidamente entre o
estudo necessariamente inacessivel do universo e o estudo necessariamente mnito positivo
de nosso mundo (solar) introduz, naturalmente uma distingao profunda, que restringe
mnito o campo das pesquisas efetivas. Concebe-se, de fato, que podemos conjeturar, com
alguma esperanga de sucesso, sobre a formagcao do sistema solar de que fazemos parte’
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NG: O manusctito se interrompe aqui, sem concluir a citagao de Auguste Comte.



